مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الر حن الحم 
مقدمة التاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضء أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها اعقق 
والمفشر الكبيرء الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكرم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى المحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضیحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفشرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسیر 
بعض مفردات القرآن على نطاق محدود وفي مواضع متفرقة» غير أن العامة 
اللصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يترددون على هذا ا مركز الوقوف على المعنى ا حقيقي 
الواحخةذ لكل فد من مقر دات الق ان اليد وكارل قز اغد الكخا با سالوت 
فرید حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتارجخية . 

تلص المبادى الاساسية والهحة الى أعتمدها العلامة ف جه هذا ف أنه 
وکوا وا ااا ف ا و ااا ی 
مفردات القران الكرى. 

انه محقق فرید ومفشر کبیر علی ارتباط بعالم الغيب والشهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
کانت تتجلی له من عالم الغیب إلى الشہودء فیقوم فضیلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أن تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون ا لاجة ال قطي وديل 


هذا ويسر مركز نشر آثار العامة المصطفوي أن بُقذّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلاء ومفشري القرآن الكرم وعشاق القافة القرآنية . 


بسح الله الرمن الحم 


الحمد ثٍ على هدايته وتوفيقه لما دعا إليه ِن سبيله» وأصل وأُسلّم على سيّد 
اتمان وا خر کا و فرق ر هف و ال اض من طاح ی م ع اه 

وبعدٌ: فنبداً حول الله تعالی وقوته» وتأییده ولطفه ورحمته» في الجزء السادس 
من كتاب (التحقيق في كلات القرآن الكرج )ء وأؤله حرف الشين» ومنه أستمد 
وأستعين» إِلّه خير معين. 

وأرجو من السادة العظام أن يراجعوا المقدمة من الجزء الالء قبل مطالعة 
مباحث الكتاب» ليكونوا على بصيرة من المباني المنظورة. 

رب يسر ولا تعشّر» سل علينا يا رب العالمين. 


الله أنت الموفق والهادي» وما النصر إل من عندك. 


هو 
سم الله الرحمن الحم 


باب حرف الشين 


ڪڪ 


شأم : 

ا شام أضل اشد يذل عل الحا السار من ذلك العامة وى 
خلاف الخية والشام: أرض عن مشامة الفبلةء يقال السام والشام يقال وجل 
شام ا سشامية. 

اسا شام هو من أهل الشام» ورجل شام وقد أشام وقد شامة؛ رة 
زالقا م عن معا الل وا ا اكه ا دعل رجك الوي: 
السرى. وشيم فلان وهو مَشؤوم. وأصاتهم بالشؤم والمَشأمة. وجَّرى همم الطائر 
الأشأم» والطير الأشام. فإذاً الأشاتم كالأيامن والأيامن كالأشام. 

المجمهرة ۳ / ۷۲ -الشؤم: مهموز وريا حُفَّف امز فقيل شوم. وأخذ على 
شوقی يديه ذا اشد عل ساره وشو الال سودها: 

كاب الآفال ؟ 7 ١(١‏ هبات الق والكان شاما: أخذت ف شا 


والرجل قومه: أنرل بهم الشَوم» وش : صار مَشؤوما. وأشأمَ: أت الشام. 


۸ شام 


مصبا -الشۇم: الشرٌء ورجل مَشؤوم: غار مبارك. وتشاءَم القومٌ به : مثل 
تطبّروا به. والشام بهمزة ساكنة ويجوز تخفيفهاء والنسبة شام على الأصلء ويجوز 
شام بالمد من غير ياء» مثل يي ويانِ. 


والتحقي 

ق و ا ا وا وان ج 
البركة والقوّة ماذية ومعنويّة في كم أو كيف» فيكون الشَوْم عبارة عتا يرادف الضعة 
مع الضعف. 

ومصاديق الأضل+ اليد اليسرئ» وجهة المشامة ق قال الميحة واليد المق. 
واللون الأسود في قبال البياض. والمشؤوم في مقابل ما كان مباركاً ميموناً: 

فإن اليد المنى ها قوة وزيادة قدرة وتحرك وبركة» وهذا بخلاف اليد اليسرى 
ففيها الضعف والضعة والحدوديّةء ولا يجري منها الخير والبركة كما في اليد المنى. 
وا لار طق ع و اله و ا عل امن ن الج وخكة اين 
اا الان ا 

فظهر أن إطلاق مادّة السام على اليد بلحاظ العف والضّعة فبها ولا 
خصوصيّة لموضوع اليد كا أن الميمنة والمشأمة: يلاحظ فيا جهتا القوّة والبركة 
وضعفهاء لا جهتا جاني البين والشمال -راجع الشمل. 

وكنتم أزواجاً َلاثة فأصحاب المَيْمَنة ما أصحابٌ المَيْمنة وأصحابٌُ 
الا ا ا اتv eT GO o‏ 


الذي روا باي افا او لآ خا ا ى ا 


فقدل الآيات الكرية علل أن المراه اختلاف المقامات من جهة القوة والضعف 
في الإيان والروحانية ونورانية القلب والقرب من الله . ولا توجّه فا إلى جاني المين 
دالا و ق کان عن ن وکال 

فأصحاب المشأمة: هم الّذين وقعوا فى حدودة الأنانيّة وفي دائرة الحياة المادية 
الظلانية وي سجون القايلات النفسانيّة» وانقطعوا عن روج وريحان وجنة نعے› فی 
موم وم وظل من حموم. 

والقشامة كالميسة: تمصو ر كالشام رالو : إن مضدر: 

والتعبير بالمشأمة دون السام أو مواد أخر: فإِنّ امصدر الميميّ يدل على زيادة 
واستمرار بواسطة زيادة في المبنى واللفظ . والشأم هو ضعف مع ضعة في ذات الشيء 
وفي نفسه» وهذا دون مواد المضيقة والنار وا لجح وأمثاها. 


مرجع المشأمة إلى ضعف في قوّة النفس الإنسانية في نفسما. 
شان: 

اها و ال وا خد ل عل اقا بطب م دل قل الريب غات 
شأ ته أي قصدت قصده. ومن ذلك قوم - ما هذا من شأني أي ما هذا من مَطلى 
اللي شيد و ا اون قا بن فال از س الا خد شانوا سیت دان 
لأنّها جاري الدمعء كأنٌ الدمع بطلبها ويجعلها لنفسه مَسيلاً. 

ساد ا یر ا عا ی ف انر 
والشأن واحد الشؤون وهي مَواصل قبائل الرأس ومُلتقاها ومنها تجيء الدموع. قال 
ابن السكيت: الهاتان عرفان دران من الراسى إن الحا جين إل القن قال 


ی شان 


اه وها داي اع ا ع و ا فاه أي فت ف وا ا وا 
أي م أكترث له. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ظهور أمر وجي عمل عن حالة باطنيّة. 
وتوضيح ذلك: أن للانسان من جهة الحضور والواقعيّة الحقّة مقامات: 

الأول - مقام رسوخ الصفات في القلب. 

الثاني - حضور المعارف الحقّة في أثر تلك الصفات وجلاء النفس. 

القالت ‏ ظهو ر الحالات عل اقتضاء تلك اغارف والمهاهدات: 

الرابع - الإفاضات والإظهارات الخارجيّة على اقتضاء تلك الحالات. 

وع ا ارات م وة ١ا‏ عة ال اقاعل وباط هة اون 
يطلق علبها الشأن. وإذا يلاحظ فما جهة الانتتساب إلى وقوعها في الخارج وعتقًقها 
في عالم الطبيعة والماذة: يطلق علما العمل. 

وبهذا الاعتبار يفترقق عالم الأمر وعالم الخلق في التكوين: فان عالم الأمر هو 
الإفاضات والنفخ من دون توجّه وحاجة إلى المادّة. 

الد قن ق ا تاوا ت واا ری کل ی قوق هان 14/00 

يراد ظهور الإفاضات الرحمانيْة والألطاف الجارية على مقتضى السؤالات 
والدغوات با نة اة أو مقاة. 

وفكار الضان: يذل على التؤع والتبدل والتفير: وغل هذا لا يكن أن يراد 
منه مقام الصفات ولا مقام العلم والإدراك ولا مقام الحالء فإِنٌ هذه المقامات لا تقبل 
التحوّل والتنوع في مقام الألوهيّة وإن كانت اعتباريّة صرفة في تلك المقام - وكمال 


شأن ۱ 
الإاخلاص لَه نق الضفات عنه. 

ولا كانت من الصفات الراسخة صفة القدرة» والقدرة تلازم الاختيار وتن 
الأضطرار والجن: كين الشان من اه الر ن بالا تار والارادة وها مع قر 
تعالى: وقالّت الود يد الله مغلولّة علّت أيدهم ولُعنوا ا قالوا بل يداه مبسوطتان 
یک ا 9 

فإِنٌ اليد تستعمل بعنى القدرة. والمغلول هو الحدود في مقابل المبسوط. 

قل مَن بيدِو مَلَکوٹ کل ٿيء. 

يوم يفو ا مرء من آخیه... لکل امریٌ منم بومئزٍ شَأنٌ یغنیه - ۸۰ / ۳۷. 

آق ما واو وا رای ق ار هداد عا :ب عن الو جد آل 
ار چ 

وقلنا ِن الشأن هو ما يتظاهر بقتضى الحالء وما يناسبه قهراً أو بالاختيارء 
وفاا ف م ااال ا ل اراق 

وما تکوڻ في شان وما تلو ِن من فُرآن ولا تعملون من عمل إلا ٿا عَلَيكُم 
و 

ذكرٌ الشأن في مقابل العمل: يدل على أنه غيره» وقلنا إِنٌ الشأن هو ما يتظاهر 
بمقتضی ا محال ويلاحظ فيه جهة الصدور بالقهر أو بالاختيار. وأَمّا الفعل فهو عمل 
يصدر باختيار ويلاحظ فيه العمل من حيث هو او من جه الوقوع والتحقّق. 

فإذا استأڏنوك لبعض شَأنهم فان لن شئت منم - ۲٤١‏ / 1۲. 


أي لبعض من أعبال هم تقتضمما حالاتهم وطبائعهم وتشتهمها سرائرهم. 


يكون نجازاً - الثوب كالدرهم» أي في قيمته. واشتبهت الأّمورٌ وتشابهت: التبست 
فلم تتميٌز ولم تظهر. وشبهته عليه تشبیاً مثل لتسته عليه. 

مقا - شبه: أصل واحد يدل على تشابه الشيء وتشاكله لوناً ووصفاًء يقال 
شبد وقهه وشييه. والقبة من اراهن الذي به الذهب. والمشهات من الا مور: 
الشكلات .ر اة الآمران: اذا أشكاا وعا هد عن اباب الشان. 

التهذيب ٩۰ / ٦‏ - قال الليث: الشبه ضرب من النحاس يلي عليه دواء 
فيصفر» وسمّي بالشټه: لاله شَبّه بالذهب. وتقول: في فلان شه من فلان. وشبٌهت 
هذا ذا وا شه قادن ادنا . وقال الليت: الشات من الارن المسكلات :وقول 
سمهت عل يا فلان إذا خلط عليك» واشتبه الأمر إذا اختلط. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو تنزيل شيء مقام شيء آخر بناسبة 
ومشاكلة بينه) في الصورة» وهذا بخلاف الماثلة فهي التجانس والتناسب في مادّة 
وذات. 
والجرد منها لازم» وباب الإفعال والمفاعلة متعدٌ إلى واحد» والتفعيل متعدٌ إلى 
هل ارت اوی ر ی ا ا و 


شبه ۳ 


والتشابه لمطاوعة المفاعلة. كا أن التشبّه لمطاوعة التفعيل» والافتعال كالجرد 
ويدلٌ على الاختيار والانتخاب. 

فالمفاة: ع الاهباد مع الاستمرار والتشابه: هو مطاوغة المشابة سر 
ذل غل ى الكبد من بت هرمن دون قر ال مان كا ف العاية 

NEY a 

ام جَعلوا له شر کاء خَلقواکخلقه فتشابه الخلق عَلَّہم - ۱۳ / .٠١‏ 

وة والاقان هايا رشو غا 7 34١‏ 

شات فلوم قد الا یات وم لون ۴ ۱۸7 

أي إِنٌ البقر الذي قد أمرنا بذجحه قد وقع في مورد شبهة علينا ويشكل علينا 
تعیبن مصداقه . 

وأجعَلوا لله شركاء خالقين وهم خلق في قبال خلق الله حى يتشابه الخلقان 

وای اران کل من أفرادهما متشابه أو غير متشابه فان لکل منه) 
أصقافا فة وأفراد كل صف متضامة وبافسة إلى صف اخ غر متهامة 

وقال الّذين لا يعلمون لولا يكلّمنا الله أو تأتينا آية كذلك قال الّذين من قبلهم 
مثل قوهم» فقلوب الفريقين متشابهة. 

هَوَ الذي أَنرَل عَلَيكَ الكتاب مِنهُ آيات محكماتٌ هام الكتاب وأخَرُ 
متشا هات فأمًا الَذْينَ في قلوبهم ریغ فیتبعون ما تشابه منه - N/Y‏ 

2 الاشارة ال امور 

١‏ -الانزال - هو التنزيل من مقام عال إلى رتبة سافلةء قإِنٌ المعارف الإهيّة 


4 شبه 


والحقائق النورانية الى تلام عوالم اللاهوت والجبروت والملكوت» إذا أريد تفهيمها 
وبيانها في عالم الناسوت: لاب من تنزيلها إلى هذا العام من جهة الألفاظ والبيان 
والموضوعات والأحكام» فيع عن تلك الحقائق بعبارات مخصوصة بهذا العام فان 
الكلات افا وضغت ق قال العا الاذية الحسوسة ولو تضورا بادراكاشا الحدودة 
ولا توجد لنا ألفاظ وضعت للمعاني والمفاهي التي هي من سنخ عوالم من ما وراء 
الماذة من حيٿث هى . 

قا ق ل ا ا ما تكرن رودا الف هة والقهة ف السار ال 
المقصود ووسيلة للوصول ا أليه. وهذا المعنى یناسب التنزيل. 

۳ -قلنا في المحكم: إن المحكم هو الذي جعل ذا حكم ورأي قطعي لا ترديد 
فيه ولا تشابه» ويقابله المتشابه الذي ليس فيه بت ولا صراحة. 

والحكمات الصريحة القطعيّة هن أَمٌ الكتاب وأساسه» فإّبا موارد للاستفادة 
والاستفاضة لعموم الناس» وفہا تبیان المحلال والجرام وما يحتاج إليه ف المحياة 

٤‏ - وما الآيات المتشابهة: فهي آيات توصل السالك إلى عالم اللآهوت 
وحقائقها ومعارفها» ويستفيد منها بعد تحقّق النورانية والروحانية على اختلاف 
الىك وم افا فاية العامة غت اها با تلاقف مراب ارقت واوراة: 
تكلا ز نبت الع ق رالا رهاط الل رحا قن التهاه والترديد 

وا ا ردقا ق لكاب ا اخراص وال ال 

ه٥‏ -والّذین في قلوبهم زیغ : فیتبعون ما تشابه » فإِنٌ من لم يتنور قلبه لا یکن له 
الاسفادة من سقائق لك الآيات اة إل معارقها ولاس إذا كان منحرقا عن 
احق ومتبعاً عن الضلالء فيستفيد منها على مقتضى رأيه ويفشرها على ما يطابق 


هواه ونظره. 

ابتغاء الفنة وابتغاء تأويلَّه وما يَعلَّم تأويلّه إل اله والراسخون في العلم 
a E E E‏ 

أي لا يعلم حمله ومرجعه الحقيق إلا اله والّذين وصلوا إلى حقيقة العلم 
ورسخت المعرفة في قلوبم. 

والتعبير بالتأويل: إشارة إلى أن المتشابه لا يفشّر بالظاهر وبالمفاهي المادية 
الظاهريّة بل يول إلى معنى باطنيٌ» طبق الدلالة العامة والاشتراك المعنويّ في 
الألفاظ» وعلى مقتضى نورانية الباطن. 

و ید کا ابا کان ی ی ۳۹ ۳ 

والقرآن أحسن حديث يذكر فيه أحسن ما يذكر في العلوم المتنوعة والمعارف 
الحقة من الأخلاقيات وتهذيب النفس والسلوك إلى الله تعالى والحقائق الإهيّة وما 
يرتبط با وراء عالم المادة والعلوم الاجتاعيّة واداب المعاشرة وقصص من الأنبياء 
الماضبن. 

فا الكاب طا ورمن هه الكلات و الات رطا الطاب وكات 
المعاني: لا امتياز له وهو كسائر الكتب المؤلفة» إل أن الدفة والتحقيق والتدير في 
جزئيات ألفاظه ومعانيه وتعبيراته : تعطي امتيازاً له في حدٌ الإعجاز للبشر - راجع 
موارد مربوطة کالقرء وغیره. 

فهو ظاهراً متشابه» كا في المتشابهات من الآيات» إلا أن القلوب والجلود 
تقشع من عظمته» وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون في العلم. 


وهو مع هذا مثاني» أي انعطافات من العلائق الماية» راجع ثنى. 


وقو طم إا قلا اسح تى بن رج سول اله وما لوه رما كابر ولكن 
O E I IT‏ 

هذه الآية الكرية تدلٌ على أن اهود لم يقتلوه ولم يصلبوه بل إِنٌ هذا الأمر قد 
شبد هم من الخارج بای طريق قد وقع . 

وأمّا جزئيات هذا الأمر: فخارج عن مرحلة التحقيق والبحث. 

وأَمّا رفع إليه : يراد الرفع الروحاني» فإِنٌ الرفع الجسداني إلى جانب الله تعالى 
غير مناسب. نعم طا کان بدن عیسی (ع) وتکوینه على نحو خصوص متاز [ بکلمة 
من اسه المسيح ] فلا يبعد كون بدنه قريباً من البدن البرزخيّ أو قابلاً بذلك. 

والتعبير بالتشبيه متعدياً: إشارة إلى تحقّق المعنى بالإرادة الغيبيّة ومن جانب الله 
المتعال. 

كلا رُزفُوا ينها من تَر رزقاً قالوا هذا الذي رُزقناين قبل وأتوا به 
شاا ۲١/۲‏ 

الموضوعات في عالم المادّة والبرزخ متقاربة شكلاًء كا أن البدن الدنيوي 
والبرزخيْ أيضاً متشابمان في الصورة. 

وإذا أريدت رات روحانية : فان المؤمنين الكاملين يستلدون في حياتهم الدنيا 
بأنواع الفرات الروحانية وهم اوا اونا 

6 وجود السابقة والتشابه: فان السابقة تو جب زيادة ا وتحث تکشف عن 
وجود علاقة من قبل» وكزلك وجود التشابه في الصورة. 

وتدلٌ الآية الكرية على أن كل رزق بُرزقون به في الآخرة: إا هو متشابه 
بالرزق الدنيويٌ وا استفاض منه في أيّام حياته» فمن حرم عن الأرزاق الروحانية فى 


الدنيا فهو محروم عنها في الآخرة أيضاً. 

کات من عاب راز ر ا فا مها و ا ر 

الافتعال يدل على إفادة النسبة على الوفاق والمطاوعة من دون إباء قهراً أو 
اشارا :كا اة القاغاة ذل غلل الأ نزار 

وعبّر فى هذه الآية بصيغة الافتعال (مشتبماً) وفي آية: والدّخل والرّرع تختلفاً 
ا کدرا مرا الها تاها رع فعا 82 

بصيغة التشابه: فإ الطَوع والاختيار يلازم التنرّع وحصول الاختلاف» فإذا 
ذكر الاختلاف (مختلفا) في هذه الآية : اقتضى ذكر التشابه» وهذا جخلاف الآية السابقة 
التي لم يذكر فيها الاختلاف. 


3 


عا ا نباب خرو فن واي اع ت وى ية 
ی وق ئ عل فل نزن وجا غاد كاف وان ا با ب 

مقا - ششت: أصل يدل على تفرّق وتزيّل» من ذلك تشتيت الشيء المتفرّقء 
قل ر کا وا قوی عي وال اء القن افا وکر ت 
لم خسن وهو ن هاا ا قال 6 امعان لت اة وان اها 
يقولون إِنه الأفصح. وریا قالوا شان ما بینها. 

الذيب ۳1۹/1١‏ قال الصف :+ شت بقلى كذا وكذاء أي فرق وبقال 
شٿ بي قومي: أي فرقوا أمري» وشتوا آمرهم: فرقوه. وقد استشت الأمر وتششّتَ 


إا اي وال اء ان أفاة ,وات ات روو اق ار کت وی دوا 


۱۸ شت 


أخاف عليكم الشعات أي الفرقة وشتان مضاروفة عن شتت فالفتحة الى ف التون 
هي الفتحة القى كانت فى التاء» وتدلٌ تلك الفتحة على أنه مصروف عن الماضي. 
وكذلك ونكان وسر غا والأصل: رشك وسَرع. وشتان ما هماء ولا يقال شتان 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو تفرق مخصوص وهو تفرق الأعضاء 
وال جراد كل من الا خرف عاذي أو معرى. 

والتفڙق اعم من أن يكون بين أجزاء أو جزءين أو غيرهاء فيقال تفرّق زيد 
وعمرو. فالتفرق ني قبال مطلق التجمع . والانفصال في قبال مطلق الأتصال» ويلاحظ 
فيه حصول مطلق فصل بعد وصل» والغلب کونه في شيء واحد. 

َيس عَلَيكُم جُناح أن تأكلوا جميعاًأو أشتاتاً - .1١ / ۲١‏ 

7 

فأخرَجنا به أزواجاً من تبات شن - 0/۰ 

أي أن تأكلوا ف حال کونكم بجتمعين أو متفزقين. يومئذ يخرج الناس 
متفرقين لمشاهدة الأعمال. وأخرجنا به أزواجا من نباتات مختلفة متفرقة. 

E 

أي لنم في الظاهر مجتمعون على برناج واحد ولك بواطنهم متشتتة» لا يجمعها 
راق واحد. 

وهذا الشت في أمر معنوئ» واستعمال المادة في هذه الآية وفي الآية السابقة فى 
مقابل مادّة المجمع: يدل على الأصل المذكور. 


وشتی: جمع شتیت» گمرضی في المريض. 

او یک ی اما فن عط 47٩۷‏ 

أي إِنٌ جحاهداتكم متشتتة وليست في صراط واحد وعلى مقصد فارد. 

وينبغي للعاقل المتدبر أن تكون مساعيه في حياته على برناع صحيح منظّم 
تقژبه من مطلوبه ومقصوده» وتسلکه إلى سعادته» وترشده إلى صلاحه وکاله - 
ليس للانسانِ إلا ما سَعَى . 


قا في أف واد ماو ا رة ر الاب اف الک وهي 
الشتوة. والموضع المَشتاة والمشتى. وقال الخليل: الشتاء معروف» والواحد الشُوةء 


وهذا قياس جيّد» وهو مثل شَكوة وشكاء. ويقال أشتى القومٌ إذا دخلوا في الشتاءء 
و اطا الفا 

مصبا -الشتاء: قيل جمع سَنوة نقله بعضهم عن الفزاء وغيره» ويقال إل مفرد 
علمٌ على الفصلء وهذا جمع على الأشتية» وجمع فعال على أفعلة مختص بالمذكر. 
واختلف في النسبة ن جعله جمعاً قال في النسبة نوي ردا إلى الواحد» ورتا فتحت 
التاء فقيل شَتَويّ على غير قياس» ومن جعله مفرداً نسب إليه على لفظه فقال شتا 
وشتاویٰ. 

التهذيب ١١‏ / ١۳۹-قال‏ الليث: الشتاء معروف» والواحدة: شَثُوة» والموضع 
الشتى والمَشتاةء والفعل شتا شتو ويوم شاتٍ ويوم صائف. والعرب تسمّي 
القحطة شتاءء لأنٌ الجاعات أكثر ما تصيهم فى الشتاء إذا قل مطره واشتدٌ برده. 


۲ شجر 


وهذه مشاتينا ومصايفنا ومرابعناء أي منازلنا في الشتاء والصيف والربيع» وعن ابن 
الأعرابي: الشتا: الموضع الخشن» والشتا: صدر الوادي. 


والتحقي 
اط ا ةة هاا هر ا قل الت ره واو وود اقا 
والاشتاق فبا اناع 
ت ق TAS a N n‏ 


فان أفراد قریش کانوا یرتعحلون إلى بلادٍ خارجة عن المحجاز ومكة, للتجارة 
ولتأمين معاشهم» فف الصيف إلى اراش الشامات الواقعة في جهة الشمال من الحجاز 
وهي فعلاً أراضي أردن وفلسطين وإسرائيل ولبنان وسورياء وهي من الأراضي 
المعتدلة. وفي الشتاء إلى أراضي المن الواقعة في جهة الجنوب من الحجاز» وهي من 
لمناطق الحارة القريية من خط الأستواءء بين ٠١‏ ذرجة إلى ١۸‏ وف قريب من ٠١‏ 
فر طول 


0 


شجر : 

مقا - شجر: اأصلان متداخلان» يقرب بعضهم| من بعض » ولا يخلو معناهما من 
تداخل الشيء بعضه في بعض ومن علو في شيء وارتفاع» وقد جمعنا بين فروع هڏين 
البابين لما ذكرناه من تداخلها. فالشجر معروف» الواحدة شجرة» وهي لا تخلو من 
ارتفاع وتداخل أغصان. وواد شجر: كثير الشجرء ويقال هذه الأرض أشجَرٌ من 
غبرهاء آی :أك شجرا. والشجر كل نبت له ساق. وشجر بين الوم الأمز: إا 
اختلف أو اختلفوا وتشاجروا فيه وسميت مشاجرة لتداخل كلامهم بعضه في بعض. 


۲١ شجر‎ 


واشتجروا: تنازعوا. وأمّا سجر الإنسان: فقال قوم هو مَفرج الفم» وكان الأصمعي 
قول الشكر الذقن بعيتةء والقولان عندنا متقاربان لان اللخيين إذا اجتمعا فقد 
اشتجراء كا ذكرناه من قياس الكلمة. ويقال اشتجر الرجل إذا وضع يده على شَجرة. 
ويقال شجرت الشيء: إذا تدلى فرفعته. 

مصبا - الشجَر: ما له ساق صلب يقوم به» كالنخل وغيره. الواحدة شجرة» 
رقم يفا عل شات وامجار وشک الا ی کا ن باب ققل؛ 
اضطرب. وتشاجروا بالرماح: تطاعنوا. وأرض شَجراء: كثيرة الشجر. والمَشجرة: 
موضع الشجر. 

التهذيب ٥۲۸ / ٠١‏ - الشجرة: الواحدة» تجمع على الشجر والشجرات 
والاشجار, والجتمع الكثير منه في معد جراد واا الَشجرة: فهي آرض تنبت 
الشجر الكثير. وأرض شجيرة» ووادٍ شجير: ذو شجر كثير. فيا شجر بينّْم ء أي فيا 
وقع من الاختلاف من المخصومات حت اشتجروا وتشاجَرواء أي تشابكوا مختلفين . 
ويقال التق فئتانِ فتشاجروا برماحهم. وكلٌ شيء خالف بعضه بعضاً فقد اشتبك 
واشتجر» وسكي الشجر شجراً لدخول بعض أغصانه في بعض» ومن هذا قيل راكب 
النساء مَشاجرء لتشابك عيدان الودج بعضها في بعض. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما نما وعلا وظهرت منه غصون وأوراق» 
و 

فا مذي كا في : والشّمس والقَمَرُ والٽجو م وال جبال والشجر والدوابٌ - ۲۲ / 
1۸. 


۲۲ شجر 


الذي جَعَّل لَكُم من الشجر الأخضر ناراً - ۳۹ / ۸۰ . 

ا اتخ تك ع ا 3875 

يراد الشجر الماديٍّ المخارجئ. 

وا معنوي کا في: لكلو ن مِن شَجَر من رفوم - .0٥۲ / ۵٩‏ 

ولا فبا عدر الشکر ا کر تا می الطان ے 7/۲ ٠‏ 

والشَجَرَةالملعوَة في القرآن - ۱۷ / .٠٠‏ 

فان الشجر في ماوراء عالم المادّة لاب أن يكون من سنخه» ولا اقل من كونه 
خارجاً عن المادّة والكثافةء ولا بخرجه عن كونه مصداقاً لمفهوم الشجر حقَاًء فإ 
مفهوم عامٌ. 

والمناسب يفهوم الشجرة في عالم البرزخ: هو ما ينمو ويعلو ويتظهر فى النفس 
عر عند بالا تا وعدا کی اجات الاک > والصخم الأعظم - تلك الدَارُ الآخرَّة 
علا لِلّذينَ لا يُريدن عُلواً في الأأرض» وهذا هو الشرك في قبال الله العزيز والظلمُ 
الشديد - تَتَكونا مِنَ الظالمين »إن الشرك لظلم عَظم . 

A E E 

ااا کا عن ا ا ن کا نے 27¥ 

قال يا آَم هَل أدلڵّك على شَجَرَةالخلد وملك لا بل - ۲۰ / .٠١١‏ 

فوسوسس له الشطان بان النهي عن الشجرة لان يکونا مَلکين وأن يخرجا عن 
حدود الإنساتية. والإنسان لازم أن يقؤي نفسه ويتوجه إليه ويأتي با يزيده قدرة 
وسلطة وحكومة وتشحُصات حت يتمكن من إدامة الحياة ويتحصّل له البقاء في 
العيش . 


ك ۲۳ 


غقلة عن أن قدرة النفس وقو ته وساطهه اغا تتحصل بالعيودثة والأطاعة وكسر 
الأناتية» وبهذا يتحقٌق البقاء والدوام له» ويرتفع الضعف» وتمحو آثار السوآت عن 
وجوده. 

وهذه الوسوسة الشيطانية جارية في أكثر أهل الدنيا المغرورين بها. 

وقد تطلق الشجرة في ظهور حق وتَبليه وارتفاع نوره واعتلائه. 

E TO 

يوقد مِن شَجَرَةٍ مُبار ك زيتونَةٍ لا شرقيّة - .٠٠ / ۲٤‏ 

یراد مقام التجلي والظهور الأعظم لنوره. 

فظهر أن الأصل الواحد في الشجرة: هو المتجلي المتظاهر المتعالي» اعم من أن 
يکون في مقام ماد او روحاني. 

وما جَعَلنا اليا التي أريناك إلا فة لاس والَجَرَةالملعولَةً في الفُرآن 
وخ فھم قا یریدم إلا طغیاناً گرا - ۷ /⁄1۰. 

ارادخ حل المج السرة الس افون هن السلدن ون تين 
ويدعون الناس إلى أنفسهم خلاف الرسول والكتاب» وهؤلاء قد لعنوا في القرآن 
الميثاق . 


إ الذي يوون اله وزسوله لي افق ادنيا وال 7٣۴‏ 0۷ 

ہا نقضهم میثاقهم لَعَناهم - ٩‏ / ۱۳. 

ألا لَعتَة الله على الظالمين - .٠۸ / ٠١‏ 

فالمصداق الأَتمٌ من هذا العنوان: الطوائف اللاتي يخالفن المسلمين» ويظلمن 


۲٤‏ سح 


الناس» ويؤذين أعُة الإسلام» وينقضن عهودهم. 

وي زان هذه المجاعات: بنو ا ووردت روایات فہا. 

ا وت لا بون ى ر 1 قا فج يم 7£ 

فی موضوعات قد ارتفعت وتظاهرت وأوجبت اختلافات فا بينهم. 

فالشَّجر والتشاجر إذا وقع في مقام الروحانية والألوهية : فهو شجرة مباركة 
وتبلي نور. وإذا وقع في قبال احق : فهو ظهور باطل وخلاف وأنانية» سواء كان في 
موضوع خارجيٰ أو في عمل. 

تاا الل وھ کے بن ای قل زف عة می بای ضرب 
وتعب» فهو شحيح»› وقوم آشځاء وأشخةء وتشاعٌ القوم: إذا شح بعضهم على بعض . 

مقا د هخ الأضل فة الى م يكون معا مم حرص: من ذلك الخ وهو 
اليخل مع جرص. ويقال تشاح الرجلانِ على الأمر» إذا أراد كل واحد متها الفوز به 
ومنعه من صاحبه. والرّند الشحاح: اأذي لا يُوري. ويقولون للمواظب على الثيء 
شخشح› ولا یکون مواظبته عليه إلا خاب ويقولون للعَيور شخشح› وهو ذاك 
القياس» لاله إذا غار منع. 

الفروق - ٠١١‏ - الفرق بين الس والبخل: أن الشح الحرص على منع الخير» 
ويقال رَنْدٌ شَحاح إذا لم يور ناراً وإن اشح عليه بالقدح» كانه حريص على منع ذلك. 
والبخل منع الحق» فلا يقال لمن يودي حقوق الله تعالى بخيل. 

لسا - اشح والشّح: البخل» والضَ أعلى. وقيل هو البخل مع الحرص وهو 


س 


Yo شح‎ 


أبلغ في المنع من البخل. وقيل البخل في أفراد الأمور وآحادهاء والشح عامٌ. وقيل 
اليخل انال وال بالمال والمعروف. وشح بالشيء وعليه يَشِحٌ. والشخشاح: الممييك 
ا 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البخل الشديد الراسخ في القلب» ومن 
لوازم هذا المحنى كونه أبلغ» وأن يكون مع الحرص. 

ومن يوق شح تفه فاولنْك هم | لمفلحون .٩/ 0٩۹‏ 

أي الذي يُصان عن الشح المكنون في نفسه: هو المُفلح. 

وهذه الصفة إذا رسخت وثبتت في القلب وغلبت على القوى: قنع النفس عن 
مطلق عمل الخير قولاً وفعلاًء بل تمنع عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وتعلم 
امال وة الان ره اك ارا هة وا قاي و اسان وا عا یا ضور 
يكنه والخدمة هم. 

وإِن آمرأةٌ خاقت من بعلها تُشوزاًأو إعراضاً قلا جُناح عَلَّما أن يُصلحا بيا 
لسا وألشلم کر وا ضرت الأ الف وان بغرا غ ۷۸7 

أف زقرربت الأفس الع ومرزجة به هكل ها الاخصان والسمل 
بالمعروف والصلاح والخير أزيد مما عليه. 

فإذا ذهب الحوف سَلقوكم بألسة حداد أشحَةٌ على الخیر - ۴۳ / ۱۹. 


لیک فا5ا جا ارف رای قروق ۹7/۳۴ 
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فالشح: حالة طبيعيّة وصفة باطنية هم يظهر منهم قبل بجيء الخوف وبعد 
زوالده وهو فتيجة حب النقس بوبح الياة الدنياء فيجمم الال للحياة الدفياء ولك 
يطلب فى أعماله إلا تعظيم نفسه» فيمنع الخير وإجراءه للنفس. 

واختلاف التعبير في - عليكم - على الخير: إشارة إلى أن شحهم في المرتبة 
الأولى على جماعة المسلمين وف خصوص قدرتهم وقوّتهم ونفوذهم ووسعهم» وإنم 
يمنعون عن هذه البسطة هم وحريصون هاء م إذا جاءهم الخوف يتوجهون إلهم 
ويتوشلون بهم ليدفعوا عنهم الشرٌء م إذا ارتفع ا لخوف سلقوهم ویُظهرون شهم 
علیم ونون عن گل خير هم. 

فالمرتبة الأولى أشد وأقوى» وهي ميدأ الفانية» كا أن ميدأ الأولى أيضاً هو 
حب النفس من حيث هوء وهذا هو الشرك. 


0 


e 
قا د صل ذل غل جس من الل فن ولك المح وهر مروف‎ 
وشحمة الأذن معلّق القرط. ورجل مُشحم كثير الشحم» وإن كان يحب قيل شَجم.‎ 

وإِن کان بُطعمه اُصحابه قیل شاحم» وإِن کان ببیعه قیل شَخّام. 

مصبا - الشحم من الحيوان معروف» والشحمة أخص منهء والجمع شحوم. 
وشحم شحامة: كثر شحم جسده» فهو شح . وشَحمة الأذن: ما لانَ في أسفلهاء 
وهو معلّق القّرط . 

ال هرو فال کو الل ع خا 
سين» وهو شجم وشح . وافح الجل أا فة اله ر عاس لاا 


شحن ۲۷ 


كان عند الس اللخ کا قالوا خا لان وزجل قحم لى اذا قرم (اشدات 
شهوته) إلا . وأشحَم الرجل أصحابه إذا أطعمهم الشحم. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو ما يقابل اللحم من الحيوان» أي ما كان 
اکن وق کس 

وعَلى الَذينَ هادُوا حَرّمنا عَلَهم كل ذي ظْقّر ومن البقر والعَمَ حَرّمنا عَلَمم 
شحومَها إلا ما لث ظهو رهما أو الخوايا أو ما أختلّط بعَظم - .٠٤١ / ١‏ 

الظاهر من الظفر: هو المخلب فى الطبر والحافر في الدواب» ولا يبعد كونه اعد 
منها. والشحوم: من البقر والغغم ما يكون قابلاً للتفصيل والتفكيك إلا ماي ظهورهما. 


وهذا التضييق فى الحكم كان مخصوصاً بالود - ذلك جَرّيناهم ببغهم . 


1 


شحن : 

کح صا هاعان ادها دل عل الاه وا جل الد 
فالأؤل -قوهم -شحنث السفينة: إذا ملأتا . ومن الباب أشحن فلان للبكاء: إذا هيا 
له كأنّه اجتمع له. وأمّا الآخر: فالشحن الطردء يقال شحنم إذا طردهم. ويقال 
للشيء الشديد الحموضة إِلّه ليشحن الرّبّان أي يطردها. ومن الباب الشحناء وهي 


العداوة» وعدؤ مُشاجن أي مُباعد. 


المجمهرة ۲ / ٠١١‏ وة ف الت ود | مو امار رة شحلنت 


۲۸ ی 


ار بادا ساد هي وت ال ا اها رفت عل قان ان 
اا کن ال اعا وا هارا كله وها کا عدار وهو 
غا ٠‏ رها لک العو ال ت ا ان اه 
التهذيب £ ۸47 قال الليت: الشحن: ملوك السفينة واامك جهازها كله 
فهى مشحونة. قلت: والشحنة: ما يقام للدوابٌ من العلف الذي يكفيما يومها وليلتهاء 
هو شحنتها. وشحنة الكورة: من فبهم الكفاية لضبطها من أولياء السلطان. وقال 
الليث: الشخناء: الحداوةء وهو مشاحن لك. 


ISE E E N TT EC 
اللازمة» وهذا المعنى فى كل شيء بجسبه.‎ 
السفينة: في إتقام ما يلزم في كونها بجهّزة» وشحنت النغر: إذا أكملت ما يلزم ها من‎ 
القزئ الدقاعتة وحفظ التقررء واند لحن افا كان جه وه للل الي وهو‎ 
مُشاجن: إذا قام حهُزاً فى مقابل فرد آخر ويلازمه العداوة وال مخلاف» والفعل منه‎ 
. الشخناءء وهكذا الشحنة: لما يستعدٌ ويجهّز لتأمين طعام الدوابٌ» أو لتأمين حل‎ 

وأمّا مفهوم الدفع والرد: فهو من لوازم الأصل» فإِنٌ التجهيز يلازم التكميل 
ورفع النواقص والجحاجات» وهذا المعنى يلازم الاستقلال والتنحي والتباعد. 


أا رن ةق انلك لمرن - 5۹۹7 


ا ۹ 


واي فم آنا خلا درم ف الفلك التشحرق - 4١7/۳١‏ 

وله پوش لن الم رسن إذ أبن إل الك القشحرن 2١ 7/١١‏ 

يراد الجهّز القام المجامع للشرائط اللازمة والجهات المقتضية» حت يصح فيه 
المك غل الام ور ك وجرا والاطععان عله مى الفرى 

ولا يخ أن خلق الما على فة خصو صة ومقدار معن من اللطافةء وخلق 
مواد الفلك بحيث يتمكّن من الاستقرار في الماء والجريان فيه وهكذا تكوين المواء 
على شرائط مقتضية» وهكذا سائر الشرائط واللّوازم كلها راجعة إلى الله المتعال 
-راجع الفلك. 

وقور أن القن لس ن الل را اسب و اة الكهة أن غل 
عليه فإِنٌ اقتضاء التعبير فيا أن يكون الشحن قبل حمل الذريّة وقبل ركوبهم» وهذا 
غير صحيح. مضافاً إلى أن ملء الفُلك مطلقاً ليس من الجهات المرجّحة العسّنة في 
الموارد» بل بالعكس. 
شخص : 

مقا - شخص : أصل واحد يدل على ارتفاع في شيء. من ذلك الشخص» وهو 
سواد الإنسان إذا سا لك من بُعد. ثم تحمل على ذلك فيقال شخص من بلد إلى بلدء 
وذلك قياسه. ومنه أيضاً شخوص البصر» ويقال رجل شخيص وامرأًة شخيصة» أي 
جسيمة. ومن الباب أشخص الرامي» إذا جاز سهمه الغرض من أعلاه» وهو سهم 
احص وال إا ورد عليه أمر أفلقد شخص به ذلك اند اذا كلق تا بذ كانه 
فارتفع. 


مصبا - شد بش n‏ د صا: خرج من موضع إلى غيره» ويتعدڈى 


5 ۳, 


بالهمزة فيقال أشخصته. وشخص شخوصاً أيضاً: ارتفع» وشخص البصر إذا ارتفع. 
ویتعدّی بنفسه فيقال شخص الرجل بصره إذا فتح بعينيه لا يطرف» ورا يعدّى 
بالياء فقيل شخص الرجل ببصار ہ»› فهو شاخص»› E‏ شاخصة وشواخص»› 
وقخصض السب شخوطا :جارر امدق من اغا افص سواد الان را 
من بعد ّم استعمل فی ذاته. 

اسا رابت افخاصا وخر صا وار فة قراف جسية وشت 
فن مادو : د شخصته. ومن الحاز: د شخص الشيءَ ٳذا عينه» وشيء ن و ن > وشخص 
بصر الميّت» وشخص إليك بصري» والأبصار نحوك شاخصة» وأشخص فلان بفلان 
إذا اغتابه» وأشخصت له ف المنطق إذا اغتبته. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو ترفع في مورد خاص أو لفرد» في خارج 

فيقال رجل شخيص أي مترفع في حالاته» وشحَّص من مکانه إذا ترفع منه 
وانتقل إلى مان آخر» وشخص بصره إذا ترفع وفتح عینيه ونظر إلى علو كأ له ينظر 
إلى ما فوق حيطه الظاهرئ. 


غا يرهم لوم تشخص فيه الأبصار - .٤١/ ١٤‏ 


شخوص البصر إغا يتحقّق إذا صرف نظره عن كل محسوس وتحير فى توجهه 
وشخص بضره كاله لا بضر شيا ولا دى إلى سبيل» وذلك من شدة الخاد 
ا ا ا ی و ا 


طرفھم را هواء. 

واقترت الرغذ الى فاذا هى شانغصة أبضار الذي كقروا يا وبلا فد اق 
عَفلَة - ٠ .٩۷/ ۲١‏ 

من ت اغا دك ار 

وتدلٌ الآية الكرية على أن الشخوص نتيجة الغفلةء فان من غفل عن درك 
المطلوب وسلوك الطريق الحق ولم يتوجُه إلى ما هو المقصود: فيصبح في غده حيران 
وشن دة اضطرابة سكران ب واک كوا 


مقا - شد : أصل واحد يدل على قوّة في الشيء» وفروعه ترجع إليه» من ذلك 
شددت العقد شدًاً أشدّه. والشَدّة: المرة الواحدة» وهذا القياس فى الحرب أيضاً. ومن 
الاب الشدية رالد د الل وعن أي زبد: أصابتني کدی ای کد و قال اشد 
الق اذا ات درام هداد ود الان ارشاعف رالا ك اكرون وهال اروق 
م وک راون لا واا 

مصبا شد الشيء يشِڏ من باب ضرب شدًة: قوي» فهو شدید» وشددته شَداً 
مو اب و ق ر ا ا ودد ال ادت وه شد الال 
وشو كاي عن الشفر. ورجل هديد يل :ودد عليه خد خفق. 

الهذيب ٠٠١ 7 ١١‏ المد احمل تقول شد عليد ق القتال. والشذ: الحضر: 
والقعل اشد والعدة الكاة. وال دة اة ر بات القلب: والحدة اعاعة 
ورجل شديد: شجاع. وإنه لحب الخير أشديد» أي لبخيل. قال الفراء: الأشد: 


۲ سل 


ادا في القياس» ولم أسمع هما بواحد. وعن أبي الميغ : واحدة الأنعُم نعمة» 
وواحدة الأشد دة والشدة الفية وا لجلادة والشديد؟ الرجل القرئ» وكان اء فق 
الت و العدة كانت اند وكا الأصل ف وقد ماعل اواد کا فالا 
جل وأرجُل. 


ا الال الاخدق الاد هو ما عا الا ا ال ما قال 
القه ر ا ا عال الل 

ول الا هن الو و ال رل الب ولا ان كا ا و حف 
پا کا ف: علخه شدي ارق؛ 


2 
٤ E 


وکأيُن من قَريَة هي اشد قو وكانوا شد منم قوة. 

فالعدة ليست هنم سل :يل تدل غل درج فر عالة من كل مرقة: 
وهي تختلف باختلاف الموضوعات» ففي كل موضوع بحسبه. 

في الموضوعات المخارجيّة: أو آوي إلى ر کن شديد ANN‏ 

O E e E 


E 


م اتی من بعد ذلك سبع شداد - ۱۲ / .٤۸‏ 
وفي الموضوعات الروحاتية: علا ملائكة غلاظٌ شداد - ٦١‏ /1. 
وق الأعال الخارجة: والة أهه ن الل ۹١7۲ ٠‏ 


وفي الأعمال الروحانية: واش دد على قلو ہم - ۸۸/۱۰ . 


شرب ا 


٤ ٤‏ ا ت E.‏ ت ا 
وفما يرتبط بالاأمور الأخروبْة: إن الله شديد العقاب» إن الله شديد العذاب» 
د ك ع 5 


تو ي 


رابغ اذہ تین کک ا وع 3 

وا بلع أشدّه وستوی آتیناه < AEA lg‏ 

AIA E RE A Lb 

الأولى راجعة إلى النيٌّ يوسف (ع)ء والثانية إلى الكل موسى (ع)ء والثالثة 

وأا التعبير بصيغة الجمع: إشارةً إلى أنٌ بلوغ الشدّة لازم أن يتحقّق في جميع 
القوى ومن جميع الجهات. 


وتحدیده بزمان معین غير صحیح» وکن انطباقه على بلوغ عشرين إلى 
الأربعين» باختلاف الأشخاص والموضوعات. حى إذا بلغ أشده وبلغ أربعين سَنة 
وا ا 

ولا كان مفهوم الشدّة من مراتب الموضوعات: فلا حاجة لنا إلى البحث فى 
موارده اراج الى اقات 
شرب : 

a 
e N ET و . تقول‎ 


٤‏ شرب 


ا وال ب ان الان تشيو نالرت اط قن الاب وال ما حع 
حول الخ بکرن ا خر اء و الحم كر ب والعهربة: الزضم الى يخرب من 
التاس. وماء شروب وشريب: إذا صلح أن شرب وقية يعض الكراهة . والإشراب: 
لون قد اشرب من لون» يقال فيه شربة حمرة. ويقال أُشرٍب فلان حب فلان: إذا 
خالط قلبه. وشاربٌ الإنسان معروف» ويجمع على شوارب. والشوارب أيضاً عروق 
تحدقة بالحلقوم. وار صب الشوارب من هذاء إذا كان شديد الثهيق. 
صا بحري ن اماف وره د با ول ارب 

وقيل هما لغتان» والفاعل شارب» والجمع شاربون وشرْب ويجوز شَرَّبة. قال 
السرقسطي : ولا يقال فى الطائر شرب الماء ولكن يقال حَسا. وقيل العَبٌ شرب الماء 
من غير مَص. وقال الأصمعي: يقال في الحافر كله وفي الظلف (أي ذي القلف) جرع 
لاء جرع وعدا كلد يدل غل أ القري فصرض بال فة ولكنه بطق على 
غيره بجازاً. والشرب: النصيب من الماء. 

ااب 78 ۲۹۲ قال الیک ال کرب هرا وشريا الب رفت 
الي وارب الوخد الى شرب مه ويكرن وض وصور ,والترات: 
سے لما يُشرب» وکل شيءَ لا ضغ فاه يقال فيه شرب ورجل شروبه شدید 
الشرّْب» وقوم شَرّب. وقال الفرًاء: العرب تقول -أكل فلان مالي وشربه» أي أطعمه 
آلا قاق بد زتارب ازى الان الى 

اسا ّرب الماءَ والعسلَ والدواء. ورجل شروب وشرّيبٌ» وسقاني با مشربة 
وهي الاناء ا لو شرت 
الوب حمرةً. وفيه شربة من ال محُمرة. وأشرٍب حب كذا. وشَرٍب ماألق عليه إذا فهمه. 


o شرب‎ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تناول شيء مايع أو كالمايع مادياً أو 
معنويًاًء ويقابله الأكل. 


ا ۶ 2 n 2 ma‏ ۳ 7 
اق ا 2 ا رھ غ َ 


ي 


تة : 

وما هو کالمایع کا في: وأوحَى رَبك إلى الشٌحل... ترج من بُطونها شراب 
ا انه 

يراد العسل» فإِنٌ المايع ما لا يحتاج إلى المضغ . 

والمعنویٌ کا في : وأشرٍبوا في قلو م العجل بكفرهم - ۲ .٠۳/‏ 

فالاشراب یطلق فی مورد لایکون الشرب بنحو طبیعیٌ فيه کا في غير الحيوان 
ارقا کي واا کی و اا واک و لاد ی اھ و ا 
وهذا النحو من جريان الأمر ونفوذ المقام والقكين في القلوب: شرب معنويّ وتناول 
اط 

والتعبير بالعجل دون نفوذه وجريان أمره: للمبالغة» فكأنٌَ العجل من جميع 
جهاته وخصوصياته قد اشرب واجري ف القلوب. 

والشرب في الآخرة کا في: عَینا يشرب بها المقرًبون» فشار بون شرب اهيي» 
وأنهار من خُر لذة للشاربين» هم شراب من مي . 


فن المسلم أ الموضوعات والمحمولات ف عورال الآخرة مغابرة لا ف المسياة 


۴۹ 


الدنيا الماذيةء وأمّا خصوصياتها وكيفية حدود الجسمانية والروحانية فيها: فغير قابلة 
للبحث والتحقيق هذه القوى والادراكات الحدودة الضعيفة . 

والمفهوم الكل : هو تناول ما كان لطيفاً وله جريان في الذائقة» أَعمٌ من أن 
تكون الذائقة من أىٌ مق ومن اى عالم. 

والشرب الروحاني كما في: إن الأبرار يَشربون مِن كأس كان مِزاجُها كافورا 
ینا برب پا غباد اله بجروا جيرا يوقن باذ ر و افون يوم 1⁄۷ 
فظاهر الآية الكرية تعلّقها إلى عالم الدنياء فان الأبرار في حياتهم الدنيا هم حياة بدنية 
جسمانيّة» وحياة معنويّة روحانية» وقتضی كل من الحياتين ما يلاه من الطعام 
والقراب: 

وعطف -يوفون باللّذر: يدل على أن الآية الكرية ناظرة إلى الحياة الدنيا وإلى 
جهة الروحانيّة الباطنيّة منها. 


مصبا - شرح لله صدرَه للاسلام شرحاً: وشعه لقبول الحقّء وتصغير المصدر 
مرغ ود سی وفرع الایت کرت دی کر ووه EE‏ معناه. 
وشرحت اللحم: قطعته طولاًء والتنقيل مبالغة وتكثير . 

مقا - شرح: أصيل يدل على الفتح والبيان. من ذلك شرحت الكلام وغيره 
رعا جه اقاي قرع الل 

مغر شرح: صل الشرح: سط الحم ونحوهء يقال شرحت اللحم وش حه 
ومنه شرح الصضدر أي بسطه بنور إِهيّ وسكينة من جهة اله وروح منه. وشرح 


شرح ۳۷ 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو بسط مخصوص في موضوع» ويقابله 
القبض. وأمّا مفاهي التبيين والفتح والتفسير والتوضيح والتوسيع وغيرها: فنا هي 
باعتبار البسط في موضوع. 

أ تضرح لَك صَدرك - .١/۹٤‏ 

امن شرح الله صدرہ للاسلام فهو على نور من رَه -۔ ۳۹/ ۲۲. 

قال رټ امرخ ل صدری ۔ ۲١/۲۰‏ 

ا و ا ق او ا 
فالانشراح: تحقق اقتضاء واستعداد فقط » ويدلٌ عليه ما في بقيّة الآيات: 

ووضعناعَنك و زرك الذي أنقضَ ظَهرَّ ك قَوَيلٌ للقاسية قلوبهم من ذكر الله 
ویر ل ری راحل ن سان برا تر 

فن هذه الجملات في مقام تحقّق الاقتضاء ورفع الموانع. 

ويدلٌ على ما ذكرنا: صر الآية الكرية: 

فمن برد الان ديه شرح صَدرَه للاسلام - 1۲0/7 

فيصرّح بأنٌ انشراح الصّدر وسيلة الداية. 

والتعبير بعدها بجحرف الام - لك. للاإسلامء لي: إشارة إلى أن الشرح إا 
يتحقق لنفعهم ولينتفعوا به ولیتحصّل الاسلام والايان. 


۳۸ شرد 


وما التعبير بالباء في الآية - ولكن مَّن شرح بالكفر صدرا قعَلَُم عضب مِنَ 
الله - :٠١١ / ١١‏ إشارة إلى أن هذا النحو من الانشراح ليس بشرح طبيعئ» بل 
انشراح بوسيلة الكفرء فإن الضدر مرتبة ظاهرية أولية من القلب» وهو عل تزول 
الإسلام أو الكفر» وفي هذا المورد قد نسب الشرح إلى العبد بخلاف الآيات السابقةء 
فن الله تعالی لا یکن له أن يشرح قلب عبده بالكفر. 

ويدلٌ على أن الشرح يقابل القبض والضيق : قوله تعالى في الآية ٠٠١ / ٠‏ 
- ومن برذ أن يُضلّه جل صدره ضَيقاً حرجا كا ما يد في الماء» فكها أن 
الانشراح يكون وسيلة للهداية : فالتضيّق أيضاً وسيلة الضلالة. 

فظهر أن انشراح الصدر أوّل شرط فى السير إلى اله تعالى» وهو باب الورود 
إلى طريق اهداية» وتعقٌق استعداد لطلب الكال. 


سرد 

مقا - شرد: اأصل واحد وهو يدل على تنفير وإبعاد» وعلى تفار وبُعد» في 
انتقار. من ذلك هرد البعر شروداء وش دت الال تشريدا اشر ها ونند ققد 
هم من خلقهم - يريد تكل بهم وسمُع» وهو ذلك المعنى» إن المذنب إذا أذنب وعوقب 
عليه : فقد شرّد بتلك العقوبة غيرّه» لأله بحذر مثلّ ما وقع بالمذنب» فيشرّد عن 
الذنب وینگل. 

مضيا هرد الع شرودا من باب عد نوكر رالا :الشراة وهر دد 
تشريداً. 


لابب ۴١١ 2١١‏ رة العو فة هراد ولك الراتة ورس 


شرذمة ۳۹ 


شرود وهو المستعصي على صاحبه. وقافية شرود: عائرة سائرة في البلاد. وشرّد 
ا لجمل شروداًء فهو شارد» فإذا كان مُشرًداً: فهو شريد طريد. وتقول أشردته 
اطردته: ذا جعله شریداً طریداً لابُؤوی. وقال الفرًاء: فشرّد بم - يقول إِنُ 
اسرتہم یا محمد فنکٌل بهم من خلفهم تمن تخاف نقضه للعهد» لعلَهم يرون فلا 
ينقضون العهد. وأصل التشريد التطريد. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تفار مع وحشة» كا أن النفار فيه مفهوم 
الكراهة» أي طرد مع كراهة» والنَدَّ يؤخذ فيه معنى التفرق» أي نفار مع تفرّق. 

فما تنقفًهم في ا خرب فشرّد بهم من خلقهم لُعلّهُم يد كرون - .0V/۸‏ 

قلنا فى القف : إِنّه الدرك الدقيق الحيط» أي إذا أدركت الناقضين الكافرين فى 
صقوف الأغداء المقائلين: فخذهم أخذة شديدة ونكلهم نکال وبأشڈ غذاب, ق 
يكون عبرة للذين من ورائهم من الخالفين» فينفروا عن الخالفة والمقاتلة ونقض 
ااه کت کی ا فى 

وأيضاً إن الناقضين هم أيادي الكفّار» وبوسيلتهم يصنع الكقّار ما يصنعون» 
فإذا أخذوا وقتلوا: يشرد الكقّار من خلفهم. 


2 


شرذمة : 
التهذيب ٤١١/١١‏ والشرذمة: الماغة القليلة. وقال الليت: الشرذمة: 
القطعة من السفرجلة ونحوها. 


3 شرذمة 

اون ا وی آل ی اا اال و وا هه 
شرمت الشىء إذا مرّقته» فكأ نها طائفة انغزقت وإنغارت عن الجماعة الكثبرة» ويقال 
ثوب تَراذِم أي قطّع. 

لسا ار ية اقل مى الافيو غق ان عم فر هة وق فة اال 
والدال. 

والشرذم» الشرذمة: القطعة من الشيء» والجمع شَراذِم. والشرذمة في كلام 
العرب: القليل. وثياب شّراذم: أخلاق منقطعة. 


صحا - الشرذمة : الطائفة من الناس والقطعة من الشيء. وثوب تَراذم: أي 


أن الأصل الواحد في هذه الكلمة : هو القطعة المنقطعة وبينها وبين مواد الشرم 
(جعنى الخرق والمزق والقطع) والشذر (یدل على تفرق و اله یدل على الانفراد 
والمفارقة): اشتقاق أكير. 

فيلاحظ فى هذا المفهوم قيدان: قطعة محدودة» ومنقطعة من شىء آخر. وأمّا 
فد القلةه قلس من دلول اللفظ: 

فأرسَل فرعَون في المدائن حاشرين إن هؤلاء لَشرذمة تليلون - .٥٤ / ۲١‏ 

التعبير بهذه الكلمة: إشارة إلى أن هذه الجمعيّة من أصحاب موسى (ع) طائفة 
فد تقرفت رانقطعت عن بى ارال وا وجدت اخلانا بيت # وها بعد 
بكونهم قليلين : فيدلٌ على عدم دلالة الكلمة على قيد القلّة. 


فظهر لطف التعبير بها دون كلمات -القوم» الطائفةء الجاعة» وغيرها. 


قا دش أضل وا خد يدل عل الاتشار والطابن من ذلك اله خلوف ار 
وجل هبر وهو الاضل: لانتشاره وكثرته. والشرٌ: بسطك الشيء في الشمس. 
والشرارة والجمع الشرارء والشرر؛ ما تطايّر من النارء الواحدة شررة: ويقال کرک 
اء ا6ا ف والاتر ا ا بط عله الى 

مصبا -الشرٌ : الفساد والظلم» والجمع شرور» من باب تعب» وفي لغة من باب 
قرب وال اليك ورل هب ي دوه وقي اترات وعدا ف من داك 
والاضل اش اال ااصل لغة لبني قافو ال وة ضور هو اران 

ا لجمهرة ١‏ / ۸۲ -الشرّ وهو ضدٌ المخير» رجل شرير: كثير الشر. وزعم 


بعض أهل اللغة أن الشرّ يجمع شروراً. فأمّا شرار النار: فيقال: شَرَرة وشرارة: فن 
فال رة قال ق الحم شر ره ون قال رار قال رارق الحم وقال شررت 


اللخ رالوت وا شر ره :اذا سه لجف فهو مر ورور 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل ال خير وقلنا في ال خير : إلّه عبارة 
عا يختار وينتخب ويکون له رجحان وفضل . 


فالشرٌ ما یکون مرجوحاً ولا ایل إلى اختیاره وانتخابه. 


شر 


فالخير في الحقيقة : ما فيه نفع وحسن اثر وصلاح. والشرٌ ما فيه ضرر وسوء 
أثر وفساد. وقد یکون شيء فيه ضرر کالدواء ولیس بشر أو یکون شيء فيه 
اختلال وساد ولیس شر كالمريض» أو يكون ىء من جهة الصورة قبيحا وليسن 
بش فلا خط ف اشر آثر الحىء من حي هو دراج السوء: 

والشرٌ يتصوّر على أنحاء: إِمّا في أصل التكوين والخلق بالذات» أو في 
التكوينيات بالعرض. أو في الآثار والأعال. 

والقسع الأول متنع : فان التكوين نشر رحمة وإفاضة فيض وتجِلي من الصفات 
والأسماء الاية وظهور وبسط نورء ولا يتصور فيا الشر: 

رَبنا وسعت کل تيء رَحمة وعِلاً - .6 N/‏ 

AEE ND ES 

بدك ا لحر انك عل کل ی ء قدیں - ۲٦/۳‏ 

سافان مر غین اهر امرض کاق: 

إ ذش الدوات عند اله الذي ن قروا قم لا يمون 00:7۸ 

في نار جهنم خالدينَ فما أولئك هُم فر برب - ۹۸ / 1. 

اق 7۷ 

فإِنٌ الموجود فى أي مرحلة كان إذا احرف عن صراط المحق الذي خلق عليهء 
وضلٌ عن سبيل الاهتداء الذي هداه الله بالفطرة الأُوَلية إليه : فقد بعد عن حيط الخبر 
اة و کاو ا ول فة الل ا عر ال مى فر ال 
فلیغ رن خلق الله ٤‏ / ۹۹ 

وأَمّا الشرٌ فى الآثار والأعال المترثبة: وهو العمل على خلاف نظم التكوين 


والتشریع» کا قال تعالی : 

وهن يَعمَل مغقال ةريره - ٩٩‏ / ۸ . 

ENE 

من َر غاسق إذا وقب ومن شر النقًاثات في العقد ومن َر حاسڊٍ إذاحَسّد - 
۳/7/۹۳ 

وتوضيح ذلك: أن مراتب التكوين وال خلق في أنفسما حق وخير» لا باطل 
فیا ولا شرٌ: 

aT RA 

WANE IER ES BONNE 

ومراتب التشريع والأديان الإهيّة : على وفق التكوين وفي جهة إبقائه وإقامه 
وإكماله» فالتشريع تتم التكوين» ولا يكن وجود الاختلاف بينهاء وإلا فيتحقّق 
التضاد في جريان الأمور: 

فز انی آرشل سر بای وین ای ردا ل الد ین کلهد 2/١‏ 

ANT ea O NAE, 

والانحراف عن محرى التكوين والتشريع : إنغا يوجب الخروج عن جريان الخير 
والفلاح والنظم الطبيعئ الذي جعله الله تعالى وقذره. 

م إن الانحراف إا فى الآراء والأفكارء أو فى الأخلاق والصفات الباطنيّة 
الاسا ‏ وق اا غل وا ات اا 

وفي أثر كل من هذه الانحرافات يتحصّل شر وبُصيب صاحبَه» وقد يصيب 
الشرٌ من الخارج: ا سیب آغرافا ت ق داد ارک ف 


4 شر 


من شر النعٌاثاتِ في العقدء من شَرُ ما خَلّق. 

وإمّا باصابة من الحوادث الخارجيّة كا في: 

ولاه ال فلو دعام عريض 0١/١٠‏ 

ATO a E 

وقد يكون الشرٌ في النظرة الأوّلية الظاهريّة فقط دون الواقع الحق» كا في: 

کی ن ا اوو کی 7 

ودم الاشسان بالشر دعا بان - ١⁄۷‏ 

مانالا ری رجالا کا تدم ی الآشراں - 1۲/۴۸ 

فظهر أن مراتب الحقّ من التكوين والتشريع هي الخير» كا أن مراتب الباطل 
والانحراف هي الشرٌء فالسالك إلى الحق لازم له أن يسير في طريق الخير» ويجتنب 
عن سبيل الشرّ» هذا هو حقيقة الصراط المستقي . 

و ا 

رباب متفرٌقون حَیر ام اله الواحد - ۱۲ / .٠۹‏ 

ما عند اله هو خَيرلَکُم - .٩۵ / ۱٩‏ 

واه خير وبق - ۲۰ / ۷۳. 

ولکُل وجه هو مُوَلًما فاستبقوا اخيرات - ۲ / .٠٤١‏ 

م إن كلمة الشرٌ كالخير مشهة كالصَعْب» وليست بصيغة تفضيل . 

وأا مفهوم الشَرّر والشرار كا لحن وال تبان: فالتحريك يدل على تحرك في 
الوصف. وهو التطاير والتظاهر في النار» ويستعمل هذا المفهوم في مورد إرادة الشرء 


شرط 0 


لا في موارد الاستفادة منه. 

إنها ترمي بَرّر كالقضر - ۷۷/ .٠۲‏ 

راجع القصر. 

وأمّا قولحم _ شررت اللحم أو الثوبَ أي بسطته: فإِنٌ في الشرّ مفهوماً من 
البسط والنشرء كا أن في الخير شيثاً من القبض» فإنَ الاختيار والاجتباء والانتخاب 
لاتخلو عن معنى القبض والجمع. وعلى هذا قال بعضهم كا في المقاييس: إِنٌ الأصل 
في المادّة هو التطاير والانتشار. 


قم 


مقا - شرط: أصل يدل على عَلّم وعَلامة وما قارب ذلك من عَلّم. من ذلك 
الشَرَط العلامةء وأشراط الساعة: علاماتها. وسمّي الشَرَط: لأنّهم جَعلوا لأنضسهم 
علامة يُعرفون بها. ويقولون أشرَطٌ فلان نفسه للهلكة : إذا جعلها علاً للهلاك. ويقال 
اقرط ن له وها اا هج للم ون الاب رط الماح رف 
معلوم» لأنٌ ذلك علامة وأثر. ويقال إِنٌ شراط الساعة أوائلها. ومن الباب الشريط 
وهو حَيط يربق به الَّم» وإغا سمي بذلك لأنها إذا رُبطت به صار لذلك أثر. ومن 
الباب الشَرَط وهو السيل الصغير» وسمّي بذلك لأنّه أثر في الأرض كيَرْط الحاجم. 

مصبا رط الحاجِمُ شَرْطاً من بابي ضرب وقتلء الواحدة شَرْطة» وشرٍ طت 
عليه كذا شَرْطاً أيضاً واشترطت عليه. وجمع الشَرْط شروط. والشَرَّط : العلامةء 
والجمع شراط والشرطة وفتم لاء لغةقليلة: وصاب الشرطة الاك والشرط: 
أعوان السلطان» وإذا تسب إلى هذا قيل شرَّطي ردا إلى واحده. وشَرّط المعزى: 


٦‏ شرط 


رذاها. والشربطة في معنى الشرط» وجمعها شرائط . 


اجره 6١ ١‏ وال ط بردي لمال من الابل والغن» والجمع أشراط. 
وأشرط فلان نفسه هذا الأمر: جعل نفسه علا له. والشرّطان غجان من منازل القمر. 
والشرط للحجام» وأصله الشق. 

التهذيب ۳١٠۸ / ١١‏ - قال الليث: الشَرْط معروف في البيع. والفعل: شارّطه 
فشرط له على كذا وكذاء وهو يشرط والشَرْط: بؤغ الحجًام بالمشرط. وقال أبو سعيد: 
أشراط الساعة علاماتها وأسبابها التي هي دون معظمها وقيامهاء قال» وأشراط كل 
ئ فد هراط الدرن من الان را ين د اغظو م لسو رط 
وعَرَط المال: صغارهاء والشرَّط: موا شُرَطاً ان شرطة كل شيء خياره» وهم 
نخبة السلطان من جُنده. أشرط نفسه : استخف بها وجعلها رطا أي شيئًاً دوناً خاطّر 
بها وقال أ بو غمرو: قرطت قلاا لععل كذاء آي يره وجعاعة يليه هو شفط 
له أي مُعَدّ له. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الإلزام والالتزام بشيء لشيء آخر بجيث 
بتوقف وجود ذلك الشيء عليه إمّا في ذاته وفي نفس الأمر» أو من جهة التعهّد 
والالتزام. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مصاديق الأصل: فأشراط الساعة: وقائع حادثة 
بل الماع رف ى الماع عل هدوا را ف ما و جرا اکت 
به ويْشرَط به» وهو وجود جُند وأفراد يحفظون النظم ويُعينون الحاكم. وفي الحجامة 


شرط ۷ 


يلةزم بالزغ والشق لخروج الدم» فاليزعغ شرط فیه› ِن الشروط من جهة آنا 
مقدّمة للمشروط وفانية فيه وواقعة في ظلْه : يقال إنْها في مرتبة دانية وخفيفة. ومن 
جهة أن المشروط يتوف على وجودها ويتحقّق في ظل تحقّقها : فهي في مرتبة مختارة 
عالية. وأيضاً إن الشرط يلازم التهيثة والإعداد. وهذه المعاني الأخيرة من لوازم 
الأصل وهي معاني بجازيّة. 

هل بنظروة إا الشاعة أن تاتمم بغدة ققد جاةأهراطهافان فر إذا جا 
MIN‏ 

قلنا في الساعة: إنَّها إذا ذكرت معرّفة يراد منها الزمان الحدود المعيّن» وهي 
عد ا طاق موف الان آرت وهر احد اة اعا رااان 
يفارق جميع ما حه من مال وأهل وملك وتعلّق وعشيرة» ويسير إلى عالم غير 
E‏ 

وأشراط تلك الساعة : هي ظهور آثار الضعف والوهن في البدن وفّواه والوقوغ 
في القوس النزولي من الحياة الدنيا وفراق الأحبّة وإحاطة اموم والكربات والنقصان 
في القتعات المادَيّة وغيرها. 

ويقول تعالى: إنّهم في غفلة عن الساعةء ولا يتوجهون إلى أشراطها الحادثة 
فی وجودهم ونی حيط حیاتہم» فكيف يكون حاهمم إذا تذكّروا وتوجهوا إلى الساعة 
وشاهدوها قريبة منهم . 

کنا بساقون إل الوت وهم بنظرون د 1⁄۸. 


قلإ الوت الذي ترون منه فإِنه مُلاقیگم - ۸/٦۲‏ . 


٤۸‏ شرع 


مضا العرعة الاين والرع اريه مكلف ماخر من الكرجة وف 
مورد الناس للاستقاءء ميت بذلك لوضوحها وظهورهاء وجمعها شرائع» وشرع الله 
لنا كذا يشرعه: أظهره وأوضحه. والمَشرعة: شريعة الماء. والناس في هذا الأمر 
س ا اة ى را و عت ق ار اک هرود اعات 
فد و کرت ق لاء شر وغا :ربت بيك أو دلت قورع الباب أل الظرق 
شروعاً: اتصل به» وشرعته أنا: يستعمل لازماً ومتعدّياًء ويتعدّى بالألف أيضاً فيقال 


مقا - شرع: أصل واحد» وهو شيء بُفتح في امتداد یکون فيه» من ذلك 
العربمة :وهي ررد القارة الام رافق من ذلك العرعة ف الأين والكريعة. 
ومن الباب: أشرعت الع نحوه إشراعاً. ورتا قالوا في هذا شرعت. والإبل الشروع: 
اي شر عت ورویت. ويقال: أشرعث طريقاً اذا انقذكه وف ت وشر عك يتا 
وحیتان شرّع: تخفض رؤا وتقرب. وشر عت الال اذا اکا من الشريعة. 
هذا هو الأصل ثم حمل عليه كل شيء يد في رفعة وغير رفعة» من ذلك الشرَّع وهي 
اوقا واا غر والكراع جم الحم ومن ذلك هرام ال وهو عدو 
ق غل رشفه بذلك عن الي فقيل شرع البحار تفه وقد مد شراعه. 


مقر = الشرع: تج الطريق الواضح» يقال شرعت له طريقاء والقَرع مضدر 


ثم جعل إسا للطريق النهج» فقيل له شرع وشَرْع وشريعة» واستعير ذلك للطريقة 
الاهية. 


شرع ۹ 


التهذيب ٤٤٤/١‏ -قال آبو ساق ف قزل - فرغ وياجا قال بعضم : 
الشرعة هي الدين» والمنهاج الطريق. وقيل الشرعة والمنهاج جميعاً: الطريق» والطريق 
شاستا الدین. وقال خد بن زيد: شرعة» معناها: إبتداء الطريق» والمنهاج: الطريق 
المستمن. قال أبن الأعرائ ف قوله شرع لكم من الد ين :أي أظهر»والشارع الرثاف: 
العالم العامل المعلّم » وشرّع فلان إذا أظهر الحق وتقع الباطل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إنشاء طريق واضح ماذياً أو معنوياً. ومن 
مصاديق الأصل: طريق الورود للاستقاء فيقال إِله شريعة للاء. وكَرَع الطريق أي 
أنشأه واضحاً. وشرَع في الأمر أي أحدث طريقاً فى خصوص هذا الأمر وابتداً في 
السلوك فيه. وشرَع من الدين أي أنشاً من الدين المعنويًّ والبرناع في الحياة طريقاً 
واا بنا 

وبهذه المناسبة يطلق على عنق البعير وعلى شراع السفينة وعلى أوتار في العود 
وغاره. 

وأمّا مطلق مفاهيم الإيضاح» الإيصالء الفتح» الأخذ, الإنفاذء الإظهارء 
الافدا قسن فن ا صل ل هن اة وره 

قرع کُم مِنَ الین ما وصى به نوحاً والّذي أوحَينا إلّيك A‏ / ۳ 

آم م ركا هغرام ع الد ين ما ادن بد آل د ۲١ 7/١‏ 

أي إنشاء طريق واضح من الدين في المحدود المذكورة. 


فالشرّع إحداث طريق مبين إمّا من جانب الله احق تعالى» أو من جانب 


9 شرع 


الشركاء والشياطين الباطلة من دون إذن من الله تعالى. كا أن الدين أيضاً اعم من 
الحق والباطل - لكم دينكم ولي دين . 

فالشَرْع لاب أن يكون في البرناج والأحكام الإهيّة من جانب الله تعالى» حى 
يطابق التكوينَ والقوانين التكوينيّة - راجع الشرٌ. 

فالشريعة إذا كانت من جانب غير الله ولم يكن بإذنه وإنشائه: فهو شرك 
وانحراف عن التوحيد وعن صراطه المستقي » والسالك فيه يسر إلى مسير خلاف 
دينه ورضاه» وهو یعبد الشيطان ويطيعه. 

ولا بع أهواءَهُم عا جاءَك مِنَ احق لكل جَعَلنا منكم شرعة ومِنهاجاً ولو 
شاا لک اة وا8 6 4۸7 

الجعل قريب من التقدير» وهو يتحقق بعد التكوين. وجعل الشرعة وتقديرها 
ا تن او یکین ف سیل ال أو الباطل» كل منها جقتضى أسباب موجبة» کا قال 
تعالی : وجَعَلّنا جَهَنْمَ للكافرينَ حَصيراًء وأرادوا به كيدا قَجَعَلناهُم الأخسّر ين . 

والشرعة فعلة للنوع» يراد نوع من إنشاء الطريق» وهذا التعبير يناسب المقام» 
حيث تنسب الكلمة إلى الفرق الختلفة» جخلاف ما إذا نسبت إلى النِيْ (ص) فيعار 

م جعلناك على كريعة من الأمر فاتيعها ولا تيع أهواء الْذينَ لا يغلمون - 
.\A/ to‏ 

واسأهم عَن القَريَةٍ ال کات حاضرَة التحر إذ يُغدون في ابت إذ تأتهم 
حیتانہم یوم سبتہم شرٌعا - ۷/ .۱٦۳‏ 


الشرّع جمع شارعة» بعنى من بُنشىْ طريقاً يسلكهء فا حيتان يتحرّكن في 


٥١ شرق‎ 


البحر على خط ممتدء كل فرقة على طريقة خاضة. 
ولعل تحربم صيد الحيتان يوم السّبت: كان لحفظ نسلها وتكثير تناسلها 
ولفرينهم تقوى النفس وقطع الطمع» أو لغيرها. 


۰ 


شرق : 

سیا وات الع کرو ی باب قد ورا اش دطلعت: ر اغر ت 
أضاءت. ومنهم من يجعلها معن. وأشرق : دخل في وفك القرريء ونارن 
ثلاثة. وهي بعد يوم النحرء قيل لان لحوم الأضاحي تقدد في الشرقة وهي الشمس» 
وقيل تشريقها تقطيعها وتشريجحهاء وشرِقتِ الشّاة شَرَقاً من باب تعب إذا كانت 
مشقوقة الأذنء فهي شَرقاءء ويتعدى بالحركة» يقال سَرَقها شَرقاً من باب قتل. 
اقرف جهة شروق الشمس» والمَشرٍق مثله وهو بكسر الراء» وبالفتح وهو القياس» 
لكتّه قليل الاستعمال. وشرق الجرح بالدم: إمتلا. 

مقا شرق أضل واحد يذل على إضاءة وفنح. من ذلك شرفت الس إذا 
طلعت وا هرف ا أقارت :و القررى: مرها و ن ل اقل ولك اة 
شارق» أي طلع. والمشرقان: مَشرقا الصيف والشتاء. وقال قوم إِنٌ اللحم الأ مر 
یسمی شَرقاً: فان کان صحيحاً فلانّه من مرته كأنّه مُشرٍق. وما شد عن هذا 
ااب شرك رق بالا اا غ رة 

ك ن قرفت الف 1 اخات وخا 
انبسطت. والشرق ضد الغرب. وصبح شارٍق ومُّشرق» والاشراق مصدر» وقد مت 


العرب عبد الشارق. 


o۲‏ سر 


ا ارف رض لمعدر ا تهر او الرى الع 
بالزعفران. وقال الليث: شرق فلان بريقه وكذلك غص بريقه. ویقال للشيء اذا 
قفدت جره يدم أو فو أو سن لون رة قد شرق هرقا .وال ليت الى 
برف هن شدة الاضرة: شرق» كا نة غاص بكارة مات الذي عجري فية. عن ابن 
ااانا ااي ق و ا ا و ا ا کان 
الى ر اة الف وا ا وا ل ى 
ارقم ر قال ر فف اا رن رة :ا لفت حرفت ادرا ا 
ا ات غل وة الا رکن: 


الفروق ۲٠١‏ - الفرق بين الطلوع والبزوغ والشروق: أن البزوغ أول الطلوع 
- لتا رأى الشمس بازعَة. والشروق الطلوع» تقول طلع الرجل ولايقال شرق 
لزجلء فالطلوع أعة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطلوع مع الإضاءة. وعلى هذا لا يصح 
أن يقال: شرق الرّجل. ويدلٌ على هذا المعنى استعاها في مقابل الغروب جعنى البعد 
والغيبة» والعشاءُ معنى الظلام» كا في: يُسبُحن بالعَشىْ والإشراق »لا شرقَيّة ولا 


TE 


غربيّة . 

والإشراق متعدٍ بعنى جعل شيء آخر شارقاًء وهذا المعنى أعمّ من أن يكون 
المُشرٍق فى نفسه فار اشن فإنها شارقة ومُشرقةء او یکون قرا وغبر شارق 
ف سه بان بكرن وسياة لاراق وتسكبا فد اررق آل غر کال رضن وما 
فهاء فإتّها في أنفسمها مظلمة إلا أنّها ينعكس فما الضياء وينتقل إلى غيرها من 


شرق o‏ 
الأ جسامء 

م إن الشروق يختلف شدّة وضعفاًء فمن مصاديقه: شروق اللحم حمرةً بعد 
الذبح» وشروق النبت خضرة في موسمه» وشروق عضو حمرة بدم أو لونء ويلاحظ 
فی كل منها جهة طلوع وإضاءة بحسبه. 

وبهذا اللحاظ تستعمل المادّة فى مورد غص بالريق أو غيره» فإِله يوجب 
غوت عا عار خط س القن فده وه اللون. 

فل 2 اة اا 

وإسے المكان من المادّة: المَشرق والمَشرق» والتثنية المَشرقانء والممع 
الشارى والققرق: كل عل يشرق ويطل فيد هارن : والشارق اعم من آي طا 
مُشرق» شمسا أو غيرها من النجوم. 

فكل من المفرد والتنية والجمع إذا أطلق من دون قرينة مخصصة يعم الموارد 
کلھاء کا فی: 

قال رب المَشرق والمَغرب وما پیا - ۲۹ / ۲۸. 

قال يا ليت بيني وبيتك بعد المشرقين - ٤١‏ / ۴۸: 

لاقي وب القشارق والمَغارب إا اوق 7 

وقد تعمٌ موارد العسوسات والمعنويات كا في: 

وخَلَقَ ا لجان مِن مارج مِن نار... رب المَشرِقَيْن ورب المَغربين - 0 / 1۷. 

رب المَشرق والمغرب لا إل إل هو فاتَِذة و كيلا - ۷۳/ .٩‏ 

رَبٌ الماواتٍ والأزْض وَمابَيَُما ورب الَشارق إا زينًا اللاء الذّنيا - 
۷ 0. 


o4‏ شرق 


فالمشرق المتفاكم العرف: هو محل طلوع الشمس من الأرض في المرتبة 
الأ رل من طلرعهاء وا لغرب غل قروا وغيها: وقد رطان علا المغرقان ليبا 
A EG‏ 

زی دادم ال ی ار ا ی من شار ن ای من لشوس 
السماوية. 

وقد يراد من المَشارق: المَشارق الجزئية باعتبار شروق الشمس في گل يوم 
ن نقطة خصو صة معيّنة» کا في : 

وأورَثنا القّوم الذينَ كانوا يُستضعفون مَشارق الأرض و مغار ها التي بار كنا 
ا 7 

اي جموع الأراضي التي في جهة الشرق وفي جهة الغرب. 

يوقد من شَجَرَة مُبارَ كة ريتوتة لا شرقيّة وَلاغَربيّة - .٠١ / ۲٤‏ 

فهذه الشجرة المتجلية المتعالية غير منسوبة إلى شرق بأن تكون طالعة شارقة 
متجدّدة» ولا منسوبة إلى غرپ پان تكون غائبة وتصبر إلى تبعد وغروب. 

فالشجرة المباركة لا توصف بالشروق ولا بالغروب المتحولين المتجدّدين»› 
فا مراد منها في هذا المورد الشروق والغروب المعنويّان» وييكن أن يراد المفهوم المطلق 
الاع. 

واذگر فی الکتاب مرم إِذٍ انتبث من أهلها مانا قيا - .٠١ / ٠۹‏ 

اد ی هاا الور الان الق می جه سكا اى فاا مسن إل 
شروق الشمس فيه حى يكون مَطلعاً للشمس وف معرض حرارتها. 


انا سخرنا ا جبال مَعَه بسحن بالحفی والاشراق - ۳۸ ⁄۱۸. 


oo شرق‎ 


أي الزمان المظلّم وهو يتحقق بحصول الظلام بالحركة الوضعيّة في الأرضء 
والعشيٰ فعيل وهو الزمان المتصف بالظلام. وي زمان إشراق الشمس وإضاء تا حق 
يكون المسّح فى ضياءء والتسبيح فى الظلام أصل» وعلى هذا قدّم فى المورد. 

فأحَدَتهم الصّيْحَة مُشرقین - ٠۵‏ / ۷۳. 

يراد هنا إشراق بالقوًة والقدرة والنفوذ والتدبير في الأمور وإعمال ما يريدون 
من الأعال وإجراء ما يشاءون من الأمور المادية» فف تلك الحالة ومع وجود هذه 
القدرة والقؤة هم أخذتهم الصيحة» فلا يستطيعون صرفاً. 

فهذا الإشراق نوع من الإضاءة» وهو تصرف ونفوذ وتدبير فى أمور نفوس 
آخرین وي موضوعات خارجيّة » مضافا إلى مور نفسه. 

فلا حاجة لنا إلى تفسير الكلمة معاني بجازيّة أخرى. 

وأُشرَقَتِ الرض بثور ربا ووضع الکتاب - ۳۹/ .1٩‏ 

الآية الكرية في بيان القيامة الكبرى [ م نفخ فيه اک فإذا هم قِيامٌ 
ٌنظرون ]. 

إشارة إلى تحقّق مالكية ارب ونفوذه الحق» وهذا المعنى إا يتوقف على رفع 
الأنانية واثارها ومقتضياتها وخصوصياتها فى عالم المادّة . 

ل ف غو ا لاز را اراك رداك 4۸738 

والأرض وما فيها عناها ا لخاص» أو ما يعمّها والسماوات المادية عناها العامٌ: 
ا كرو اع ف ي كا الاك الغلا ال وااك وااقحا يت 
لايبق فى وجودها إلا أثر حكمه وسلطانه ونفوذه» فتصير تلك الأجسام ا لجامدة حيّة 
مستنيرة مستشرقة منعكساً فما نور الربٌ وسلطان حكمهء فهي إذاً مُشرِقة. 


٥٦‏ شرك 


أشرقّث بنور رَبّهاء وبرزوا له » ون لار الآخرَة في الحيواڻ لو كانوا يَعلمون 
- ۲۹ /⁄1£. 

وما الفغبي شر قت ينور رها : قان الأرض والساوات كانت ف الحياة الدتيا 
مسر فة :أو شرق بذاا أو بواسطة موس أو كواكب رابت واما ق الأخرة: 


والشروق: إا يطلق في مقام طلوع مع ضوء في الذات. 


ف 

میا ر ق الاو فر کاس باپ فو رها ورك 8 رت اد 
شريكاء وجمع الشريك شركاء وأشراك. وشرّکت بینہا في المال تشریکاء وأشرکته 
في الأمر والبيع: جعلته لك شريكاً. م حُفَّف المصدر بكسر الأول وسكون الثانيء 
واستعمال لقف أغلب» فيقال شرك وشركة» كا يقال كلم وكلمة. وشاركه وتشاركوا 
واشاركرا وطريق مشر والأصل سةك فد والفر ك الصيب» رة قرف لر 
أعتق ركا لق عبد أن نضيها المع اخراك الب من أشرك باله إذا 
كفر به والشرك للضائد معروف» وا لحم أعراك: وقيل الشرك جم شر كة كقضب 

مقا -شرك: أصلان» أحدهما يدل على مقارنة وخلاف انفراد» والآخر يدل 
عل اداد وا اة الول د اة وه ن نكن من ان ل ردبد ا اها 
ویقال شارکت فلاناً فی الشيء: إذا صرت شریکه» وأشرکت فلاناً: إذا جعلته شريكاً 


للك وأهركه ق أمرئ, وأا الأصل الآخر ‏ فالشرك لقم الطريق» وهو شراكه أيضا 


oV شرك‎ 


وراك اللعل سةد دا ومتد شرك الصاند > سمي بذلك لامتداده. 


ادرال ر ق دو ركت ال ف ماد اك د ركا 
وشارك فلان فلاناً شرك عنان وشرك مفاوضة» فالعنان في صنف من المال بعينهء 
والمفاؤضة في جميعه. وشريك الرجل ومشاركه: سواء. وأشرك بالله تعالى وهو أن 
باه مه شرا وراك الل تورف الم كركف وف الل رك 
وال قو أفركها راا ر سس اال الراك طرخ القن ب عن 
جادة» وا جمع شرٌّك. ورك الصائد: حبالته» الواحدة َر كة» والجمع شرك أيضاً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقارن فردين أو أفراد فى عمل أو مر 
کک کون اک اعد صب قد اراي 

ويه الناسة طاق عل الهم واللصيب :وغل الفرك باعار ا ترق 
الصيد ومشاركته الصائد في هذا العمل» وعلى شراك النعل فإِنٌ تأثيره في التنعل 
گالنغل وله سهم ف هذا اللبس. وعل فراك الطريق فان اسقامة الطريق فها تأر 
ا وها ال ارد 

قل ادعوا الذينَ رعمتم من دون الله ... ومام فا من شرك ومالَة منم مِن 
ظّهبر - ۲۲ /۲۲. 

الشرك يتحقق باشتراك مستقع فى العمل» وهذا أشد تأثيراً من كونه ظهيراً 
فالظهيريّة مرجعها إلى المعاونة وهى فى المرتبة اللاحقة. 

ا ر ا غ 2 


0۸ ا 


فإِنٌ الظلم هو التعذي وتضييع احق في قبال العدل» ولا ظلم اشد وأسواً من 
التعدي إلى مقام عظمة الربٌ وتنزيله إلى مقام عبده الخلوق وجعله في مرتبته» حقق 
يکونا شریکین . 

وهذا الظلم يختلف باختلاف مراتب التشريك سعة وضيقاً وشدة وضعفاًء 
کالقول فی تأر اغلوق في النكوين: 

e ا‎ 

والتأثين فى مقام التربية والألوسية: إنما أمرث أن أعمة ال ولا فرك به - 
TINT‏ 

ااا 0 

قل هَل من شركائهم من هدي إلى الح - .٠١ / ٠١‏ 

وفي مقام العبادة والطاعة: 

وا وف اک افر کن ١7‏ 

قال الذي آشرکوا لو شاء اله ما عبدتا من دونه من شیء - ۳0/۱ 

وتوضيح ذلك: أن الشرك بالله في مقابل التوحيد» والتوحيد له مراتب ثلاث: 
توحيد في الذات» وتوحيد في الصفات» وتوحيد في الأفعال. فتكون مراتب الشرك 
أيضاً راجعة إلى ثلاث طبقات. 

ولا كان حقّ التوحيد: هو تسبيح الذات عن أي حد ماديّ» وحدود عرضيّة 
وطوليّة في البرزخيّة» وحدود ذاتيّة فى عام العقل: فهو تعالى نور مطلق وحياة مطلق 
ووجود ت ماه عن أ حدٌ ووصف وتصور. 


فيكون منزّها عن مقارنة وصف ومقابلة شيءَ ووجود شريك» فان مرجع 


شرك 0۹ 


هذه الأمور إلى شديده خارجا أو ذاقا. فق الشريك ياازم الود ل إ0 ا فى 
وَحلە لا شريك ۳ 


2 


لا تتخذوا إين إثنين إنغا هو اله واحد - ١١‏ / ١ه.‏ 


لا إل إلا هو حى القَيّوم - ۲ / .٠٠١‏ 

ومن يشر ك بالله ققد ضَلٌ ضَلالاً بعيداً - .٠١١ / ٤‏ 

ثم إن التوحيد في أصل الذات: يلازم التوحيد في الصفات المنتزعة الملحوظة 
المعتبرة» وفي الأفعال المتجلية المتظاهرة من الصفات» کا يتراءى في صفات التفس 
وقواها الملحوظة وف أفعاها وأعماهما الظاهرة المتجلية من صفاتهاء مع أن التفس في 
وحدتها كل القّوی. 

اع اغات ال ةر ااال اة كها يرجح ال هبد زحد 
ووجود بحت فارد لا سے له ولا رس ولآ وصف. 

وهذه الوحدة القاهرة الأصيلة البحتة: هي الحاكمة الحقة الشابتة في جميع 
مراتب الوجود ألم تَر إلى رَبك كيف مَدٌ الظل . 

فالتو جه إلى الظلٌ إذا وقع بوجه استقلالً ومن حيث هو هو: فهو شرك في 
قبال التوحيد» في أي مرتبة كان. وأمّا إذا كان التو جه إلى جهة كونه وجهاً وفيه ظهور 
النور والتجلي : فهو توحيد - ويّبق وجه رَبّك. 

فالتوحيد الصفاتي: أن يُرى جميع الصفات في الممكنات والأشياء راجعة إلى 
صفاته تعالى وفانية فما ومتجلية عنهاء كا في الذوات» فالنظر إلا بالنظر الموضوعي 
الاسقادل ون کیت ی ھی کر و فرك 


وهكذا التوحيد الأفعالي : فالنظر إلها من حيث هي ومستَقلّة شرك وأَمّا النظر 


0 شری 


إلبها من جهة كونها مجالي لأفعاله تعالى وفانية فما ومد sS‏ 
وقدرته ونفوذه وسلطان عظمته : : فهو توحيد حق لال ٤ة‏ إلا بال ي العلي 
القظم . 

لاان ق أن ق رة ل لر من أن كرت مر ةا اورا هك کان 
متوجهاً إلى حقيقة حالته أم ل يتوجه. 

WIT A a 

وادع إلى رَبّك ولا کون مِنَ المُشرکین ولا تدع مع اله ِا خر لا إل إل هو 
E E‏ 

فالمناط في الشرك: هو جعل شيء مستقلاً وله موضوعيّة وهو مورد نظر 
رتخاف و ههار ا اروا د ال ةه اله اكه الظر ال خضوضن 
وجوده وخصوصيته: تزداد مرتبة الاش شراك به تعالی > ويهون الارتباط فما بينه وبين 
اله . 

یا ت اا 7 

إن اله لا يغفر أن يسرك به ويَغفرٌ ما دون ذلك .٤۸/ ٤‏ 

TO TTP 

فالمشرك هو المنقطع عن الله تعالی» والمحروم عن بحر کرامته ولطفه وجوده 
وفضله» والساقط عن مقام الروحاتية الرفيعةء والمنحرف عن صراط العبوديّة وإطاعة 
الرب الحق العزيز. 


شری : 


مصبا - شريت المتاع أشريه: إذا أخذته شين أو أعطيكه بقن فهو هن 


٦۱ شری‎ 


الأضداد. وشريت الجارية شرئ» فهي شريّة» فعيلة بمعنى مفعولة» وعبد شريّ» 
ويجوز مَشريٌ ومَشريّْة والفاعل شار والجمع شراا شل قاض و تضاف رفس 
المخوارج شراة: لأنهم زعموا انهم شروا أنفسهم بال جئة لأنَبم فارقوا اة الجورء 
وإغا ساغ أن يكون الشرى من الأضداد. لان المتبايعين تبايعا الشن والمئمن» فكل من 
العوضين مَبيع من جانب ومَشري سن جائ و الری ر ر رفو اام 
وإذا نسبت إلى المقصور قلبت الياء واواً والشين باقية على كسرها وقلت شرويّ كا 


في ربويٰ وجموئيٰ. 


مقا - شرى: أصول ثلائة: أحدها يدل على تعارض من الإثنين في أمرين 
أخذاً وإعطاء ماثلة. والآخر نبت» والثالث هيح في الشيء وعلؤ. الأول - قوهم 
شريتٌ الشيءَ واشةریته: إذا اأخذتّه من صاحبه بثمنه» ورتا قالوا شريت إذا بعت - 
وشر وه بثمن و و ادرا الشيء: نواحيه»الواحد شرئ» وهي بذلك لاله كالناحية 
لغري وا رئ قصون قال رق الى رئ واا الكو رى قال ا 
الحنظل» ويقولون الشَرْية: النخلة ا تنبت من آلواة: والشرق موضع كثير الَّعَل. 
زالآصل الفالك قرم قري ارجل كرى إذا استطار غضباء وال رئ البعيز ف 
رها أسرع ررق ارق إا اسطار: 

مفر - الشراء والبيع يتلازمان» فالمشتري دافع الفن» والبايع دافع المثمن» هذا 
إذا كانت المبايعة والمشاراة بنا (الدرهم والدينار)ء وأا إذا كانت بيع سلعة بسلعة 
صح أن يتصور كل واحد منهها مشترياً وبايعاًء ومن هذا الوجه صار لفظ البيع والشراء 
يستعمل كل واحد منها في موضع الآخر. وشريتٌ بمعنى بعت أكثر» وابتعت بمعنى 
اشتريت أكثر. ويجوز الشراء والاشتراء في كل ما بحصل به شيء - اشترؤاالحياة 
الدنيا. 


3 شری 


التهذيب ٤١١ / ١١‏ -قال الليث: شري البرق يَشرَّى: إذا تفرق في وجه 
الع ء وقال غيره: شري البرقٌ: إذا تتابع معانه» واستشرى مثله» ومن هذا يقال 
للرجل إذا تقادى فى غيّه وفساده. واستشرى فلان في الغ : إذا م فيه والمشاراة: 
المُلاجُة. وقال الليث: الشرى: داء يأخذ في الرجل أحمر كهيشة الدراهم. وأشراء 
ا توا حك و الات اة أن اران فى رها 
زالفرانات: عروق رٍقاق فى جسد الإنسان. وعن ان زد شرت عق بعت: 
وريت أي اشتريت. والشرّى: يكون بيعاً واشتراء. والشاري: البائ وأيضاً 
المشتري. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو تحصيل شىء وأخذه في جريان أمره. فن 
هذا الباب تحصيل المثمن وأخذ المبيع المقصود في جريان معاملة. وأخذ الشريانات 
للدم من القلب في جريان تحر كه وضرباته . وأخذ الحرم أو الفرات من مواضع نواحيه 
وأطرافه فى جريان أمره وإلحاقها به. وتحصيل اللمعان والبسط في جريان الق . 
وتحعصيل الغ والفساد فى مقام المُلاجة. وهكذا. فلابد من لحاظ المخصوصيّة فى 
الوارد 

وأمّا إطلاق المادّة في مقام البيع : فإنا هو في موارد يكون النظر إلى مفهوم 
التخعل ال غت فالا سا عي الخد ف جران اس ولك شد عل 
الناظر غير البصير. 

E E RT 


7 ا م ا * 
لا جاءَهُم ما عرفو كَفٌروا به... ئس ما اشترَوا به أنفسَمم أن يكفروا - 
1۰/۲ 


شری 1۳ 


أي أخذوا اتش وجعلوها فى مضيقة ومَهلكة ومحدوديّة وكفر ومحجوبيّة. 

والتعبير بالاشتراء: إشارة إلى الاختيار الدال عليه الافتعال» كا فى: اشتروا 
E E a‏ 

زلا توا بایان فا فللا 4١7‏ 

أي أخذوا وحصّلوا في قبال العهد والآيات الكرية العظيمة الفينة مناً قليلاً. 

ولا يجوز التفسير بالبيع: فان الآيات والعهد ليست يملوكة هم حق يصح 
التعبير بالبيع والنقل والإعطاء. 

والمراد هو الإإعراض عن الآيات التكوينية والتشريعية وعدم التوجه إلها 
وعدم الاستفادة منهاء والكفر بها في مقابل متاع قليل من الدنيا. 

فليقاتل فى سبيل الله لذبن بَشرُون الحياة ادنيا بالآخرة .۷٤ / ٤‏ 

الضمير (في فليقاتل) يرجع إلى -وإِنُ منكم كن ليطن » أي إيقاتل هذا المسلم 
القبط» فى سبيل الله وف سيل اللستضعقين» من بأ خذ اليا الدتا وبتر الأخرة 
ولیت وجه إلى أن هذا خير له - ومن يقال في سَبيل الله فيقتل أو يُغلّب فَسَوفَ يو تيه 
أجرا ظا . والوصول (الذين) مقعول به ولي بقاعل: حى اح إلى جمل الشرآء 
تعن الخدم آذ ارون الخ لا اجون إل هذا الاي ضاف إل ان 
الع ف جأزئ. 

وهذا الأمر تحريص وتشويق وإرشاد للمبطئين في الجهاد والقتال. 

ومن الاس مَن يَشري تَفسّه ابتغاء مَرضات الله _ ۲ / ۲۰۷. 

أي يأخذ نفسه ويجعله في حدودة الطاعة ومرضاة الله» وتحت سلطته وحكه 
وأمره» فنفسه مأٌخوذ له وفي اختيار عقله. 


1 شری 

فهذا أخذ في سبيل ا خير وللصلاح والفلاح» کا أن الآية - وبس ما شروابه 
ا اا وق 7 

يراد أخذ النفس وجعله في سبيل الشرٌ والضلال وحدودة الانحراف والكفر. 

ومغله الاشتراء: کا فى إن الَّذينَ اشةرۇا الكُفر بالإیان لن يَضرٌوا الله شيا - 
۳ ۷۷ فى تحصيل الكفر والانحراف. 

ی اوو ا و اا ا 

ف فض اة 

ولاق أ الشراه فى قول عمال : هاه افم ٠هن‏ يقري تفه اشتروا 
به اتس اسب أن حمل عل مق الخ فان الع يلان النيديل .اقل 
والتحويل وإخراج المبيع عن التصرّف» وفي هذه الصورة كيف يكن تحصيل الخير أو 
ال ولخا 

نعم مفهوم البيع في النفس إنا يصح إطلاقه في الجهاد والقتل وبذل النفس كا 
في: إن الله آشترى مِىَ المومنين أنشُتَهُم وأمواهم بان هم الجنَةَ يُقاتلون في سبيل الله 
فيّقتلون لرن ایروا مک لی با به - 0۱/⁄/۹. 

إلا أن يراد مطلق جعل المبيع تحت سلطة المشتري وحكمه واختياره. 

فار شلوا وارد فاد دلو قال یا ری هاا غلا وسرو بشاغة ب 
وشرَوه بتمن بجخس دراهم معدودة - ۱۲ / ۲۰. 

الظاهر أن قول الوارد يا بشرى هذا غلام: خطاب للطائفة السيارة» وبعد هذه 
الغا رفوا اران تاماخو ین کس 


o شری‎ 


وهذا الشراء إِمّا من الوارد البشير» فإلّه كمنشد الضالّة والعامل في إخراجه من 
ال افا و ف ن ال ن ان عله را إهرة اتا ان 
وأرادوا أن يعرفوه بكونه عبداً آبقاًء وباعوه منهم ليتحقق النقل من البلد إلى بلد 
ار 

ومفهوم الأُخذ أولى من الاشتراء فى معاملةء فإِنٌ المعاملة لم تكن صحيحةء 
وهو خُر غير ملوك لأحد. وهكذا البيع: فإنّه تجوز وعلى خلاف الأصل. والتعبير 
بالشراء دون الاشةراء اة إلى أن هذا الخد يكن با حيار و اتاب »بل مطلق 
أخذ عادئ - وكانوا فيه مِىَ الزاهدينَ -فإِنٌ الزهد هو القايل الشديد إلى جهة الترك. 

وهذا بخلاف الأخذ في مصر مرتبة ثانية: فعيّر فيا بالاشتراء الدالّ على 
الاختيار في العمل والمطاوعة الإرادية - وقال الذي اشتراةُمِن مص لامرأتِه أكرمي 
مثواه - ۲۱/۱۲. 

نظهر أن الترى عر يدل غل مطلق الخد ف جريان اض والاهةر 
مناسبة المطاوعة والاختيار يدل على أخذ المبيع في المعاملة إذاكان مع تفهّم واختيار 
واتتخاب» واستعماله في مورد البيع إذا كان النظر إلى جعل الغن كالمبيع والمبيع في نظر 
المشتري كالفن. 

وما يدل على أن الأصل في المادة مطلق الأٌخذ, قوله تعالى : ومِنَ الاس مَّن 
ری و ايف قل غو كل اله 2 

أي يا خذه ويحصله وبضبطه ليْضل به الناس» وهو الحديث ما يُلهي عن ذكر 
الله وجح عن سلوك سبیله ویکون سبب الضلال والانحراف. 


5 شطاً 


ا 

مقا شطاً: فيه كلمتان» إحذاها الشطء. مط النبات, وهي ما خرج سن 
حول الأصلء والجمع أشطاء» وقد شطأت الشجرة. والأصل الآخر -شاطى الوادي: 
جانبه» وشاطأت الرجلٌ : مشيت على شاطئ ومشى هو على الشاطئ الآخر» وهما 
متباینتان. 

صحا ط4 الزرع والنبات: فراخه» وا لجمع أشطاء» وقد أشطأ الزررعٌ: خرج 
فر وقال الأخفش: ف درل ال غر قطاه آي طرفة. أب غمرو: شطات 
LSa ma o e‏ 
الأوديةء ولا يجمع. 

التهذیب ۳۹١ / ۱١‏ - الأصمعي : شَطَاً الناقةً يش طؤها ف إذا شدَّها 
بالّخل. وقال أبو زيد: سَطاً جاريته ورطًأّها وتطأها: إذا نكحها. وقال الفراء: في 
-أخرَج شطأه» شطأه السنبل. وقال أبو زيد: أشطأت الشجرةٌ بغصونها: إذا أخرجت 
غصوتها. ابو خبره: شاطئ الوادي: شفته» وجمعه شطآن وشواطی . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المتفرع اللاحق في جنب شيء. ومن هذا 
الباب شطء الشجر والزرع وهو ما يتفرّخ من أصلهها. وشاطئ الوادي ما يكون في 
طرفہا وفی جنبما. 

واا طا ت الارن وشطات الناقة : فلا يبعد كونه)ا من الاشتقاق الانتزاعي» 


شطاً ۷ 


بعنى جعل حمل في جنب الناقة» أو جعل نفسه فى مضطّجَعه. 

وبینها وبین شطب اشتقاق أکبر وهو بعنی امتداد في شيء. 

ومَتَلّهم فى الانجيل كَرّزع أخرَح E‏ ستَغْلّظٌ فاستویٰ - ٤۸‏ / ۲۹. 

أي متفڙعون ومُنشَؤون من شجرة الإسلام وزرع قوانين القرآن والأحكام 
ا القن لون رة واف ن غي أن ادق ق اغراف او 
تقايل إلى جانب. 

ولكنٌ الظاهر تشبيه الأصحاب بالزرع وهو طرح بذر وتربيته حتى ينبت» 
فيكون الزارع ووسيلة الزرع هو الإسلام والقرآن والنبوةء ‏ جرج منه الشطء 
والفروع المتفڙعة» وهم اللاحقون من المسلمين. 

وعلى الأوّل: یکون الزارع هو الله تعالى رسوله (ص)ء والزرع هو المقڙرات 
الإسلاميّة والأحكام الدينيّة» والشطء هو المؤمنون» والنظر في القثيل إلى هذه 
الأشطاء المتفٍعة المستغلظة المستويةء لا الى الزرء. 

ب 

وسار بأهْله آنَسَ من جانب الطور ناراً... فلا تاها نودي مِن شاط الواد 
الاين ف البْقعة المبا ر كة - ۲۸ / .٠١‏ 

الظاهر من الآية الشريفة: هو وقوع تلك الوادي في جانب جبل الطور فى 
طريق مَّدين إلى مصر» ولا يبعد كونها وادي فيران أو فاران أو رفيديم» وفي الجبل 
الذي إلى يسار الوادي تة مرتفعة تدعى جبلَ المناجاةء وهذا الوادي واقع في سفح 
جل سال الور الي راحو رع سا 

راجع - بحر سينا» طور» نور. 


ولعل تلك الناحية كانت في قرب من نبع ا فار وا 


۸ شطر 


خضرة وزهرة جالبة» تنجلى فبها أنوار الجمال. 


شطر : 

مقا د شطر: أصلان يدل أحدههما على تصف الشىء. والآخر عل البعد 
والمواجهة. فالأوّل - قولحم شطرٌ الشيء لنصفه. وشاطرت فلاناً الشيء: إذا أخذت 
منه نصفه وأخدً هو النصفَ. ويقال شاة تطور: وهي التي أ خد ا( ای 
اطول من الآخر. ومن هذا الباب قوهم شر بصرٌه شطوراً وسَطراً: وهو الذي ینظر 
افو ا ا ع ا جل لک اها 
شطر نظره. وفي قول العرب - حَلّب فلان الدهرَ أشطرّه: فعناه أله مرت عليه 
ضروب من خيره وشرّه» وأصله في أخلاف الناقة خلفان قادمانِ» وخلفان آخرانِ» 
وکل خافن قط ةا كانت الأخلاف اربة فالا تان شط الاربة وهر الصف 
واا بيس أ خد خلني الشاة فهي شَطور» وهي الإبل اي فان م اکا 
وأمًا الأصل الآخر ‏ فالشطير البعيد» ويقولون شطرَت الدارٌ. ومنه قوهم - شَطّر 
فلان على أهله: إذا تركهم مُراغاً مخالفاً. والشاطر: الذي أعيا أهله حُبثاًء وهذا هو 
القياس» لأنّه إذا فعل ذلك بعد عن جماعتهم ومُعظم أمرهم. ومن هذا الباب الشطر 
الذي يقال في قصد الشيء وجهته. 

الذيب 2۴١۷ / ١١‏ قال الليت: حطر كل هى نصفه. وق فل الب 
حَلباً لك شطره: أي نصفه. وشطرت الشيء: جعلته نصفين. عن أبي زيد: إذا بيس 
أحد خلفي التعجة» فهو شطور» وهي من الإبل التي قد يبس خلفانِ من أخلافها. بو 
عبيد: الشطير : البعيد» ويقال للغريب شطيراًء لتباعده عن قومه. والشطر: المُعد. 


شطر ۹ 


شطر المشجد: قال الفرًاء: يريد نحوه وتلقاءه» ومثله في الكلام وَل وجهك شطره 
واه قال بو ساق آي وها ل تاف بين آهل اللغة فيهء قال والشطر 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يعم ا جنب والطرف» فإِنٌ ا مجنب كا 
مر: هو ما يلي الشيء من غير انفصال» والطرف هو منتهى الشيء داخلاً فيه. وأمّا 
الشطر فهو جهة وجانب من الشيء سواء كان في داخل أو من خارج. 

ويهذا اللحاظ يطلق على طرف من الشيء وهو أعمٌ من أن يكون مقدار نصف 
ارقا وغل جانب من الشيء منفصلاً وفي جنبه وهو جهة الثيء لاصقة 
به. 

ونالتظر أل هذا ا لال بطل عل اللحه اذا كان ا بل وتقصاا عن الك 
وغل الات والتحى 

قول وجهك شَطر المسجد الحرام - ۲ / .٠٤٤‏ 

وی ما ورا ر فط 2۲ 0 

أ هة السجك طرف مد ارجاتا تاا غوا نآ 

ولا يخفى وجود الاشتقاق الأكبر فا بين المادّة ومواد الشطء والشطب والشطء 
ويجمعها مفهوم الامتداد. 

وأا التعبير بكلمة المسجد اطرام دون الكحبة واليت وغرها: إقارة إلى 
التوجّه الباطن أيضاًء فان السجود كا م هو آخر مرتبة العبوديّة» وهو فناء العبد 


س 


V۹‏ ا 


باغحاء الأنانية وتحقّق غاية الخضوع والذلة. فلازم للعبد المستقبل أن يتوجّه بقلبه 
أيضاً إلى هذا المقام الأسنى » ويستعد للوصول إليه» وهو السجود احق الحرم فيه جميع 
العلائق الدنيوبة. 

وسا ال فق حق التوحيد في التوجه الظاهرئ والباطي› وتتحصل 
الوحدة الحقّة في الإجتاع والإنفراد. 


یں 


شط : 

aE E a aa e EE 
: البعد: فقوهمم شطت الدارء إذا بعدت» تشط شطوطاً. والشطاط البعد. والس طاط‎ 
الطولء وهو قياس المعد. لأَنٌ أعلاه يبد عن الأرض. ويقال أشط فلان في السوم»‎ 
إذا أبعد وأتى السَطٌط. وهو بجاوزة القدر. ويقال أشط القوم في طلب فلان إذا أمعنوا‎ 
وأبعدوا. وأمّا الميل: فالميل في الحكم » ويجوز أن ينقل إلى هذا الباب الاحتجاج بقوله‎ 
تعال ب ولا ظط د أى ل تل يقال فط واشط: وعو الجورواليل ف الك‎ 
والسَّطٌ : شط السنام وهو شقه» ولكلٌ سنام شَطَانِء ولا سمي سَطاً لاأنّه مائل في‎ 
اخد لاني وشط الهريسق عط الم 0 امان‎ 

مصبا - شطّت الدار: بعدت. وشط فلان في حه شطوطاً وشططاً: جار 
وظلم. وشط فى القوم سَططاً وشطوطاً: أغلظ فيه. وشط في السوم: أفرط . والجميع 
من بابي ضرب وقتل» وأشط في الحكم وفي السوم أيضاً: لغة. والشط : جانب النهر 
وجانب الوادي. 


مفر - الشَطط : الافراد فى البعدء يقال شطت الدار وأشطء يقال فى المكان وف 


الحكم وني السوم. وعبّر بالشطط عن الجور. 


أن الأضل الراحد ق ذه اة هى ايل عن أمر ابت وق الافصال 
a N‏ 
والقايل عن الحق» والانحراف فى حق أو حكم أو عمل. والافراط والغلظة عن 
الاعتدال. 

مفاهيم البعد وال جور والانحراف والإفراط وغيرها: من مصاديق الأصل إذا 
وط فا د اا و اتال عن مر ایت 

فاحکم بیتنا باحق ولا تشطط وآهدنا إلى سواء الصّراط - ۳۸/ ۲۲. 

فتذكر المادّة في مورد القايل عن الحق وعن سواء الصراط . 

وهذا الأمر لازم الرعاية لكل فقيه يَقضي في حكم أو أمر. 

لن تدعو من دونه إا قد قلا إِذاً شَطَطاً - ۱۸ / .٠١‏ 

EVE ER AE EEL 

واي تقايل عن المحق الثابت أَعظمُ من القول في الله عڙ وجل خلاف شأنه 
ا ف اول ا هو كاك هاج او ودا رامال داك 

ولا يخ أن قول المحق فى الله عر وجل : هو التوحيد الكامل والمعرفة بأنٌ 
الحكم والسلطة والحول والقوة التامّة لله تعالى» واه حي قوم قادر لا تأخذه سنة 


س 


ولانوم» ويلازم حق التوحيد: التوكل والتفويض والرضا والتسلي » ويجمعها العبوديْة 
الكاملة وحو الأنانية والفناء التامٌ. 


۷۲ شطن 


شطن : 

مصبا - شطّنت الدار شطوناً من باب قعد: بعدت. والشَطّن: الحبل» والجمع 
أشطان. وفي الشيطان قولان: أحدُهما أنه من شطن إذا بعد عن الحق أو عن رحمة 
لله » فتكون النون أصليّة وكلّ عاتِ متمد من الجن والإنس والدواب فهو شيطان. 
والقول الثاني أن الياء أصليّة من شاط يشيط إذا بطل أو احترق» فوزنه فَعْلان. 

ما قطن أ صل نرد صخيح يذل عل اده يقال شطمت الدار تشن 
شطوناً: إذا غربت. ونّوى شطون أي بعيدة. ويقال: بر شطون أي بعيدة القَعر 
والشَطّن: الحبل» وهو القياس» لأنّه بعيد ما بين الطرفين. قال الخليل: الشَطّن: الحبل 
الطويل. وأَمّا الشيطان: فقال قوم هو من هذا الباب والنون فيه أصليّة» لبعده عن 
احق وتقزده. ويُشبه أن يكون من حجّة من قال بهذا القول قول أمية: ايا شاطِنِ 
عضا عکاه؛ فیکون بوزن فيعال. ويقال إن النون فيه زائدةء واه من شاط. 

التهذيب ۳١١‏ -الشطن: الحبل الطويل الشديد الفتل يستق به ويشدٌ به 
القل, وقال ان الست العطن مدر هط ف اذا اكه هح ته ووجهة. 
والشَطّن: الحبل الذي بُشطن به الدلوء والمُشاطن: الذي يتزع الدلو من البثر بحبلين. 
وقال غيره: ألية شَطون: إذا كانت مائلة في شق» ويئر شَطون: مُلتوية عَؤجاءء 
وحرب شَطون: عَيرة شديدة. الأصمعى: رع شطون: طويل أعوج» وبتر شطون: 
بعيدة القعر في جرابها عِوّج. وقال الليث: الشيطان قيعال من شَطن أي بعُدء وشَيْطنَ 
الرجل وتشيطن: إذا صار كالشيطان وفعَل فعله. وقال غيره: الشيطان فَعلان من 
شاط يشيط: ذا علك واختری. قلت رالاؤل آ کی والدلل عل آنه من شط قول 
أمية انا شاطنِ عَصاه. 


VW شطن‎ 


قع - (شاطان) الشيطان» خص » عدؤء متهم . 
افا کے کی عاد کان خض 
(شطناء) [آراميّة ] الشيطان. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الميل عن الحق والاستقامة وتحقَقُ العوج 
والالتواء. 

ومن مصاديق الأصل: البئر العميق المعوجّ» والبعد عن احق والقرب» والرع 
فيه عوّج» وحرب خارج عن النظم والجريان الصحيح» وحبل طويل فيه فتل والتواءء 
وعدو خارج عن الصدق والرفق. 

والشيطان كلمة مأخوذة عن العبريّة والسريانية» وهو على وزان فيعال 
كالقيدار والبيطار واهيذام. 

وهو مصداق كامل لمفهوم الميل عن احق والاستقامة فى مقام القرب» 
والاعوجاج في سلوك سبيل الطاعة. والخروج عن مراحل الصدق والوفاء» والالتواء 
والفتل في الرفق والرحمة والوفاق. 

وهذا المعنى يتحفٌق فى الجن والإنس والحيوان وغيرهاء ولك كلمة الشيطان 
يتصرف إطلاقها إلى الجن ّم إلى الإنس بقرينةء ّم إلى الحيوان. 

فا ج کا في وما هو بقول شيطانِ رجیم » وجفظاً من کل شیطان مار د» أن لا 
عدوا الشيطانَ. 


والإنس كا فى: وإذا خَلَوّا إلى شياطينهم قالوا إا مَعَكّم وكذلك جَعَلنا لكل 


۷٤‏ شطن 


َي عدوا شياطين الإنس وا مجن . 

ويذكر للشيطنة في القرآن آثار ولوازم: كالإإضلال والإغواءء والعداوةء 
O A E N ET‏ 

EE a e J 

قال فبعرّتك لأغوینہم أَجعینٌ - ۸۲/۳۸ . 

a N a 
۹⁄8 = الخهر و المسر‎ 

أ الشيطان لاع بين ۲7۷ 

إن الشيطاة لاان عدر قن د 07١‏ 

والأمر بالفحشاء والمنكر: ومَّن يسبع حُطْواتِ الشيطان فإنّه بأمُرٌ بالئخشاء 
والتکر 332 

الشیطان یعذکم الفقر ویامرگم بالقحشاء - ۲ / ۲۹۸. 

مكل الشيطان د قال للاتسان اکر .٠١/ ٠۹‏ 

A E E e 

وسوس إليه الشيطان قال يا آدَم هل أدلّك - .٠٠١ / ٠١‏ 

والتزیین: وإِذ رين هم السيطان أعاهم - ۸ / .٤۸‏ 

ولگن قشت فلوم وز لن هم القيطان ما كانوا تعملون 7١‏ ۴:: 

والدعوة إلى النار: ولو گان الشیطان بدغر شم إل عذاب ال .۴١/۴١-‏ 


لا يیفتندّکم الشیطان کا أخر ج أبويكم مِن ا جن - ۷/ ۲۷. 


Vo شطن‎ 


والکفر: وکانَ السیطان لربّه کفوراً - ۱۷ / ۲۷. 

كمل الشیطان إذ قالٌ للانسان اکفر - .٠١/ ۵۹٩‏ 

والقول الجامع أن الشيطان لغةً هو المائل المنحرف عن احق وصراطه مع كونه 
متصفاً بالاعوجاج» وهذا مفهوم كلي وله حقيقة وثبوت في الخارج» ومن كان كذلك: 
فهو منحرف عن احق الأول بالكفر والكفران والطغيان فكراًء ومنحرف عن جهة 


اطعا نة والسكة. وتخرف عن أطاعة امن الان روطان وقل انكر 
والفحشاء والإإضلال والاغواء والدعوة إلى الفساد والى النار والملاك وإظهار البغضاء 


2 


والعدوان عملا . 


فالشيطان هو جامع هذه الرذائل ومجحمع هذه الخسائس بانحرافه عن الق 
وفيله عن سل احق و قايا الجن وهو الى الأول: 


وی ف و ایی ا ا اا و ا ی 2 
إن الشیطانَ کان لرن عَصِيًاً - .٤٤ / ٠۹‏ 

ويقابله أيضاً الإنسان التامّ: 

أ الاو ان غ نے 7۴ 

أن ايفان ان اسان عد مي 6۴7۷ 

وعلى هذا يؤمر الانسان بمخالفته : 

ولا تتّبعوا حُطواتِ الشيطان. 

AA E E a E NS ORNS 


فاستعذ باه من الشيطان اج7 


۷٦‏ شطن 


زفقي ها اة غل امور 

١‏ إن اختلاف مراتب العوالم إا هو باختلاف الحدوديّة فيها شدّة وضعفاًء فا 
6 هه د و ا ا الو وا از رخات اة وال جر 
أقوی. 


فعالم العقل (الجبروت) حدوده فى ذاته فقط. وفي عالم الملكوت مضافاً إلى 


مضافاً إلى الحدين حدود ماذية أيضاً. وف العالم النباتي: جهة المادية أغلب وجهة 
الروحانية وقواها أضعف» وف الجمادات محدوديّة ومادية صرفة» وعالم الإنسان 
مجموع من العوالم ومظهر تام لمراتب مختلفة» وفيه استعداد التشکّل بای شکل منہا 
ا غ 

۲ عا الملكوت يتشعّب على شعبتين: شعبة دانية نازلة» وشعبة اة 
عالية. والخلوقون بالملكوت العالية يسمُون بالملائكة. وفما مراتب وطبقات على 
اختلاف في منازهم ووظائفهم. وأهل النازلة السافلة يسمُون بالجنّ» وفبهم من 
ادا لی ى الال 

ااا اا ا ےک سا دید وا ے۸2۷۴ 

وهذه المحدود اکت وجود طغيان وعصيان فہم دون الملائكة E‏ 
ال ظا خرن وا دون ذلك کا ران وا د 37۷ 

۴ا ازداة ا لحد ى مرجوةة يفاد الطحان والفصيان كيه فان ادود 
اوخت حروميّة ومنوعيّة» والممنوعيّة توجب الحرص والطمع وهيجان ال ميل والشهوة 


شطن 2 
وقصور الاستطاعة وهذه الأمور في النفس تولد العدوان والعصيان والخلاف والتجاوز 
والظلم والسخط والغضب والانحرافات فى القول والعمل وا خصومة والاستكبار. 


فاه لا خصومة ولا عدوان ولا استكبار ولا طمع ولا غضب في صورة الحريّة 
والاظلاق الست رانا ينه الضيان من ادود 


وعلامة العصيان عدم الرّضا: والاقتناع با قسّم لهء فإذا افتقد الاقتناع وهو 
من أعظم محامد الصفات: تظهر آثار الطغيان والعصيان. 

٤‏ - قلنا إِنٌ الشيطان» هو المتايل عن احق مع الاعوجاج» فيستعمل هذا اللفظ 
في موارد التجاوز والطغيان والعدوان»ء وهذا بخلاف كلمة إبليس وهو من الابلاس 
ن آلا س اادد مر عل : 

إلا إبليس أب أن يّكون مَع الشاجدين - 1/۱0" . 

وقد صَدق عَلَّہم إبلیش ظتّه فاتبعوه إلا فُریقاً - ۳۶ / .۲١‏ 

| ا ابل اة ان م الارن 27۸ 

وهذا إبليس يعار عنه بالشيطان إذا لوحظ فيه العدوان. 

وسوس فما الشيطان لبي هما - ۷/ .٠١‏ 

قارا القیطان عا - ۲ ۴۹. 

فيلاحظ في كل من التعبيرين خصوصية مفهوم كل من الذي يستعمل. 

ه -الشيطنة لاتوجد فى عالم العقل: لفقدان الحدود ال خارجيّة فيه» فلا يتصوّر 
ولا اعوجاج في السلوك والطاعة» فليس في هذا العالم إل فناء في خضوع» ومعرفة 


۷۸ شطن 


وشهود» وطاعة وخشوع خالص» لانعدام الأنانية فيه. 

وكذلك في عالم الملكوت الخليا: لتغرّههم عن حدود التجتم والتكائف الماذيةء 
واستغراقهم في السجود والقيام والركوع والخشية: 

لا يَسبقولّه بالقول وهم بأمره یعملون - ۲۱ / ۲۷. 

و سد وا للات وم لا توق 1۹75 

وأا الملكوت الشفلل: فالحدود فنها زائدةء والغايلات فيا عة فاذا فى 
القايل والانحراف عن الحق : يتبعه الاعوجاج› الطغيان والعدوان والضلال والاضلال 
والشيطنة. 

E‏ الإنسان: فهو ما دام لم يصل إلى مغزل الملكوت العُلياء فف معرض ضلال 
ور 

فأمّا من طَعَى وآَرَ الحياة الدنيا فن ا لجح مهي المأوى - ۷۹ / A‏ 

مم اتتذوا الشَياطين أولياء من دون الله - ۷/ .٠١‏ 

لذا کا إل تیاطیم فالا (ئا کم ۱57۲ 

ا می کے ا 5 ع کون ن اسان اادكة ‏ ااان 
خلق من ماء مهين» وباعتبار من تراب أو طين. والملائكة خلقت من مادة لطيفة 
کا و ا که ی م ا عر ارداق ا 0 
الأنسان لس رافك 

والمادّة الناريّة ما فيها حرارة» والحرارة فما تحرّك سريع شديد» وهي تتحصّل 
من تحؤل في المادّة إلى حالة ثانويّة لطيفة» ومن الحرارة تتولّد المادّة النورائية فيكون 
الجن من حيث المادّة ألطف من الإنسانء والملائكة فوقه» كا في الشجر والنار والنور 


شطن ۷۹ 


قال آنا خير مِنه حَلَقتنی من نار وحلَقتَهمِن طین - ۱۲/۷. 

والجان لاه سن قبل من تار الگموع ۲۷/٠‏ 

وخَلَقَ ا لجان من مارج من نار - 00 /10. 

۷-وليعلم أن القاش مع الشيطان الج: لاب وأن يكون في سطح لطيف وفي 
مرتبة تلام مرتبة الشيطان والجن من جهة المادة وليس المراد حصول اتقاش والتلاق 
فی سطح المادذة. 

فيكون المراد من المقارنة والتولي والوسوسة والغزغ والتزيين والإلقاء والوحي 
من الشيطان: ما يلام خصوضية وجوده ومرتبة خافته واطواره: 

فليس المراد من هذه المعاني: ما يتحقق ويتصور في عالم المادة من لاء وتقاش 
وارتباط ماذَيّة خارجيّة» حتى تحتاج إلى مقابلة ومشافهة ظاهريّة» وإلى تقارب 
وتقارن مکانيٌ. 

فالارتباط بين الشيطان والإنسان: إا يتحقّق في عالم فوق عالم المادة» فيوحي 
الشيطان إلى أوليائه وأتباعه ويوسوس فی صدورهم وبْضلهم متهم على طور قريب 
من الطور الروحاني والإلقاء القلي: 

NEE E ذلکم‎ 

وی ا ا ا ا 

لااو اقم 7 

تع وی ونا دی الان غرورا کے ۱۲۰78 

وسوس ما السيطان يبي - ۷/ .٠١‏ 


ا ھ7 


TANT aS 

۸ - هذه المعاني الملقاة من جانب الشيطان: كا يلق من شياطين الإإنسء 
وليس بتسلط وحكومة وتفوق من جانب الشیطان» کا أنه لا تسأط ولا قهر ولا 
جبر ولا حكومة لشياطين الإنس على من سواهم. 

والفرق بينها أنٌ الإلقاء في الإنس إا يتحقّق بوسائل الجوارح والقوى البدنية 
اة الان الل وف ان اى الا ف ارارم رالترى اطاد ت 
البدنية غير مؤئرة في ارتباطهها: 

وإِن الشياطين لَيُوحون إلى أوليائهم - .٠١١ / ١‏ 

ا ادوا الشياطبن آولياء ‏ 2۷ .۴١‏ 

فلا يقال إن الله عر وجل قد ساط الشياطين على أفراد الانسان. 

هل نیکم عل من تنل الشیاطین تغرل على کل ااك ائم - ۲۹ / .۲۲١‏ 

ليجِعَل ما بلق الشَيطان فتنة للَذينَ في قلوبهم مَرَض - .or/ YY‏ 

إن الشيطان في الآيات الكرية: قد يراد منه الشيطان الشخصى المعين» كما في 
الان لاف ونين ا ابعل لقا 

وسوس ما الشیطان ء فازفما السطان عَنا فأخرَجَها - ۲ / .٠٠‏ 

وقد یراد مطلق الشیطان کا في: 

انما ا متفر والمَيْسر ... من عَمَل الشيطان - .٠٠ / ٠‏ 

فالشيطان له مفهوم عام مطلق» وإرادة كل من أنواعه ومصاديقه يحتاج إلى 
قرينة مقاميّة أو مقاليّة. 
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شعب : 

ها كفي امان دافا اها دل عل العاف وار غ 
الاجتاع. ثم اختلف أهل اللغة فى ذلك فقال قوم هو من باب الأضداد» وقد نص 
ا خليل على ذلك. وقال آخرون: ليس ذلك من الأضداد إا هي لغات. قال الخليل: 
من عجائب الكلام ووسع العربيّة ا الع کون تفرقاً کو اغا وقوهم 
للصّذْع ف الشيء شعب» ومنه الشعب ما تشعْب من قبائل العرب والعجم» والجمع 
شعوب» ويقال الشَّعْب الحيّ العظيم . ومَشْعبٌ احق : طريقه. ويقال انشعبت بهم 
الق : إذا تفرّقت. والشعْب ما أنفرج بين الجبلين. قال ابن دُريد: وسمّي شَعبان 
لنشعبهم فيه وهو تفرقهم في طلب المياه. وأمّا الباب الآخر: فقوهم شَعَّب الصدع إذا 
لاءمه. ويقال للوثقب اليشعب. وقد يجوز أن يكون الشّعب الذي في باب القبائل سي 
للاجةاع والائتلاف. ويقولون تفرّق شَعْبٌ بني فلان» وهذا يدل على الاجةاع. 


مصبا - الشعب: الطريق» وقيل الطريق في الجبل» والجمع شعاب. والشعب: 
ما انقسمت فيه قبائل العرب» والجمع شعوب. ويقال الشعب: الحيّ العظم . وشعبتُ 
القومٌ شا و باب نفع : جمعتهم وفرفتهم» فيکون من الأضداد. ومن التفريق اشتق 
إسى المنيةء شعوب» لامها تَفرّق الخلائق» وصار علا ها غير منصرف. 

ا ا المتشغبة من حي واحد. والشعب من الوادي: ما اجتمع 
منه طرف وتفرّق طرف فإذا نظرت إليه من الجانب الذي تفرق أخذت في وهمك 
واحداً يتفرق» وإذا نظرت من جانب الاجتاع أخذت في وهمك إثنين اجتمعاء فلذلك 
قبل یت ذا جعت شیک اذا قوھ عیب غر فغ الى هو مدر 


أو الذي هو إسيء أو تصغير شعب. والشعيب: الزادة التق التي قد أصلحت وجمعت. 


: ۸۲ 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الجتمع المتشكل المنقسم عن بجتمع آخر. 
ففيه قيدان الانقسام والتجمّع بعده. 

فهذان المفهومان مأخوذان معاً في الأصل» ولابڈ من كونها ملحوظين» وليس 
لاخدا و 0 ی کال نخدا 

فلا يصح إطلاق المادّة على محرد مفاهي -الجمع» التفرق» الصدع» التلاؤم» 
ومصاديقها بدون لحاظ القيدين: إلا بجازاً. 

کا ر ا 

القسرب هى ما قشب من أصل تيع الاتسانء كالا سود وال جى والاين 

الشعوب باعتبار الامتيازات الطبيعيّة ا لخارجيّة » والقبائل باعتبار ا لخصوصيات 
الحاصلة بالنسب» وهذه الامتيازات لا توجب فضيلة ولاشرفاً في مقاماتهم المعنويّة 
- إن آکر کم عفد اه آقاکہ. 

إنطلقوا إلى ماکنتم به تَكَدّبونَ انطلقوا إلى ظِلٌ ذي تَلاثِ شُعَب لا ظليل ولا 
eW‏ 

الانطلاق استرسال وتخلي عن التقيّدات وهو حرية مخصوصة, ولم يعار 
بالذهاب وبأمغاله: لعدم الحاجة إلى انتقال أو حركة مكانية بل هو تحوّل حالة 


وما کر کاب هو البعث ومشاهدة الحزاء وزؤية آثار الأعال: 


شعب ۸۳ 


والظل : هو الحاجب وأثره» والمجحاجب إِمّا في مقابل نور وخر أو في قبال 
قل وه كرو اقل الا ها أك ابن و اراد می الل هتا هو قل 
ما کانوا به یكدّبون» وهو الظلٌ لظلمة وشرٌ. 

ذي ثلاث شحَب: وهو رؤية النفس والتعلق بالدنيا والغفلة» فإ الحاجب 
لر إل اله قال والاسغارة ون وفرع الأسان عة سجاب هذه الفلا 
فانْها هى المانعة المجاجبة عن الله تعالى . 

ن دال دو عو ل ارعان ار ها جه 
وحبوبة ومطلوبة مألوهة أو غفل عن الحق والتوجه إليه: فهو في ظلّ هذه الشعب 
من المجحجب الظلانية . 

وهذه المحجب الثلائة متلازمة: فإِنٌ الغفلة توجب الانقطاع واليعد عن مبداً 
الرحمة والنور» ويُلازمها التوجه إلى النفس وتأمين هواه» ويتحصّل منها التعلق 
بالدنيا والتوجه إلى زخارفها الجالبة. 
ولکنه لايغني من اللّهب ولايينع عن مواجهة العذاب. 

و ت ااي کو ن ااا الور 

المروج ۱ / ۲۸ - شعيب (ص) وهو شعيب بن نويت بن رَعويل بن مڙ بن 
عنقاء بن مدين بن إبراھے › فکان لسانه عربياء وکان مبعوثا من آهل مدين» فلا 
خرج موسی (ع) هاربا من فرعون مر بشعيب النيْ (ص). 

المعارف ٤١‏ ۔ ذکر وهب: إِنٌ شعیباً وبلعم کانا من ولد رھط آمنوا لإبراھے 
يوم أحرق» وهاجروا معه إلى الشام» فزوّجهم بنات لوط. فكل نى كان قبل بني 


۸٤‏ ب 


إسرائيل وبعد إبراهيم من اولئك الرهط . وجدّة شعيب هي کا لوط واا فل ل 
ی ان اا ق ی وهال ب خب الااء را 
تكن مدين قبيلة شعيب من أصحاب الأيكة» ولكثها أمّة بُعث إلهم» ولا أصاب قوم 
تا ضا شق فب وين شرا معد من اضحاب ااك ال ةفل 
یزالوا با حت ماتوا. وکان مسکن بلعم: ريحاء والشام. 

نهاية الأرب - ۲١‏ - ومنها مَدين: وكانت بها منازل العرب العاربة من عاد 
وطس وجدیس وام وجرهم وحضرموت ومن هم في معناهمء م انتقلت فود 
منها إلى المججر... وهلك من هلك من بقايا العرب العاربة بالمن (بمدين) من عاد 
وغيرهم. وخلفهم فيه بنو قحطان بن عابر فعُرفوا بعرب مدين إلى الآن. 

وتبوك: وهي بلدة عظيمة بين الميجر أرض مود وبين الشام» وبا عين ماء 
ريل ويقال إن بها كان أضحاب الأيكة الذين بعت اله إلمم شعيبا عليه السلا 

معجم البلدان - مَدين: على بحر القلزم (البحر الأحمر) حاذية لتبوك على نحو 
من ست مراحل» وهي أكبر من تبوك» وها البئر التي استق منها موسى (ع) لساة 
شعیب . قال اپو باورا يك هذه البئر مغطاة قد بني عليها بيت» وماء اهلها من عين 
تجري» وهي مدينة قوم شعيب» “ميت دين بن إبراهى . ومَدين: إسم القبيلة. 

قاموس كتاب مقس - يترون (فضلة): كاهن أو مير و 
موی د خرو 0/۴ وق خروج ۱۸/۴ وعد ۲۹/١۰‏ یدغی برغو تل: والظاهر 
ان رون كان ليا له اة قعل لب ركان من فل ابراه وقطورة کا ف 
التکوین ۲۵ /۲. 

خروج ٣‏ واا موسی فکان یرعی غنم يترون مه کاهن مديان فساق الغ 
إلى وراء البريبة -١۸ / ٤٠١‏ فض موسى ورجع الى يترون جيه 


Ao شعب‎ 


روج ۱۷28د قط مرن وا دهن رشق غهن فا اتن إل رغوضل 
بيهن قال ما بالك أسرعتنٌ في الجيء اليوم... فأعطى موسى صَفورة ابنته فولدت 
إبناً فدعا إسمه جرشوم. 

التکوین - ۲١‏ - وعاد إبراهے فأخذ زوجة إسمها قَطورَةٌ فولدت له زٍِمرانَ 
ويقشانَ ومَدانَ ومدیان وپشباق واب وبنو مِديان عِيفة وعِفر وحَنوك وأبيداع 
وال 

وهكذا في النسخ العبريّة -يترون» رعوئيل» مديان. 

الکامل لابن الأثیر ٥٤ / ١‏ -قیل إِنٌ سے شعیب: پثرون بن ضيعون بن عنقا 
ابن نابت بن مِدين بن إبراهي . وقيل هو شعیب بن میکیل من ولد مدین. وقیل ۾ 
یکن شعيب من ولد ابراه واا هو من ولد بعض من آمن ابراه وھاجر معه إلى 
الشام» ولكّه ابن بنت لوط وكان ضرير البصر وهو معنى قوله تعالى - وإِنًا لغراك 
فينا ضعيفاً أي ضعيف البصر . وكان النيّ (ص) إذا ذكره قال: ذاك خطيب الأنبياء 
بحسن مراجعته قومه. وإِنٌ الله تعالى أرسله إلى أهل مَديّن وهم أصحاب الأيكةء 
وکانوا اهل کفر بالله وتخس للناس فى المكاييل والموازين وإفساد أمواهم. 

قع - (يتر) بقيْة» باق » فضلة . 

(يترون) أفضليّةء مَيزةء تفوّق» رجحان. 


(رعوت) صداقة» زمالة. 


والتحق 


اه يستنتج من هذه الك اون 


۸٦‏ شعب 


١‏ إن الأراضى الى عافن وت فها سب٠‏ هى المهة العالنة الفرية من 
الحجاز العودئ» الواقعة فى الجائب الشرق من منتى البحر الأحمرء فى حدود 
و أراضي الغا رفا سكت فا ین من آل مدان بن 


إبراهی » وقد میت بلدتهم بمدین. 


-وشعيب الي (ص) إبمّا من هذه القبيلة أو بن تبعهم وصحبم من المؤمنين 
بإبراهي (ع)» وعلى أَيّ حال فالظاهر كونه من آل بيت إييان وشرافة وكرامة وعرةء 
وس ا ا ا ا 


۳ - وتسمیته بشعیب ورَعوئیل ویترون: فکا له شَعْب صغير ومجتمع حدود 
ينفصل وينشعب من أهل مدين» ويناسب هذا المعنى لفظ يترون بعنى الفُضلة الزائدة 
المتحصلة من القبيلةء ولعلّ كلمة شعيب ترجمة يترون › وقد ا دا اد تحقيراً عليه. 

وأمّا رعوئيل: فهو بجعنى صديق الله » ويؤَيّد هذا المعنى ما ورد فيه عن الى 
(ص): إن بکی من حب الله تعالى حى عمي بصره فر الله عر وجل عليه بصره م 
بکی (ثلاث مرات) فلا كانت الرابعة : أوحى الله إليه يا شعيب إلى مى يكون أبداً 
مثك» إن يكن هذا خوفاً من الثار فقد أجرتك» وإن يكن شوقاً إلى الجحنة فقد أعتك! 
فقال سيّدي إهي أنت تعلم أي ما بكيت خوفاً من نارك ولا شوقاً إلى جثتك» ولكن 
عقد حبك على قلي فسنت أضان أو أراكا فا وى اال جل جلا: ما ]ذا كان هذا 
هكذاء فن أجل هذا سأخدمك كليمي موسی بن عمران. 


ری ران اپورو د کان سا ل مبعوتيّة موسی بن 
عمران (ع)» فیکون زمان حیاته فی القرن الخامس من مولد إبراھے (ع)ء فان موسی 
(ع) توف حدود سنة ٥٤۵‏ من مولد انی ابراه (ص)ء وکان خدمة موسی (ع) عند 


قب ا ق ا ن هدور 


٥‏ وقد وصف الله تعالی شعيباً في كتابه الكربم بقوله: 

وال مَّدينَ أخاهم اا ا ا - ۳1/1۹ 

ی اا را فال ی کیب ا کون ن کم سول 
اقا تاد ی ھاپ ت الل - .٠۷۷ / ۲١‏ 

قالوا يا شعيب أصلاتك تأمرك أن تترك..إنك لأت الحلم الزشيد /١١-‏ 
.AV‏ 

فيصرٌح باه كان من الأنبياء المرسلين» وأنٌ خالفته وتكذيبه من قومه أوجب 
زول العذاب علبهم» فهو رسول أمين» وهو الحلي الرشيد على اعتراف من قومه. 

هذا توصيف القرآن الكربم. والتوراة کا ریت تعرفه بأنه كاهن» أو أمير 
مدیانء کا ف سفر الخروج والقاموس المقدس. 

الو ا هال عام ا یدل عل ان اکان سن اراد م 
ومن مدين» كا في : أخاهم هوداًء أخاهم صالحاً . والأصل يقتضي أن يكون الرسول 
مبعوثاً إلى قومه» ليكونوا على بصيرة من أمره وسوابقه» ويكون الرسول أعرف مم 


وبآداہم. 
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سعر : 

مصبا -الشغر فيجمع على شعور» وبفتحها فيْجمع على أشعار كسبب وأسباب» 
وهو من الإنسان وغيره» وهو مذكرء الواحدة شعرة. والشعار: كثرة الشجر في 
الأرض. والشعار: ما ولي الجسد من الثياب. وشاعرتها: ممت معها في شعار واحد. 
والشعار أيضاً: علامة القوم في الحرب» وهو ما ناون به ليعرف بعضهم بعضاً. 


A»‏ شعر 


والعيد شعار من شعائر الإسلام. والشعائر: المح وأفعاله» الواحدة شعيرة أو شعارة. 
والشاعر: مواضع المناسك. والمَشعر الحرام: جبل بآ خر مُزدلفة وإسمه فَرّح» وميمه 
بعضهم يَكسرها على التشبيه بإس الآلة. والشعير: حَبّ معروف» وأهل نجد تونثهء 
وغيرهم يذكره. والشعر العريي: هو النظم الموزون» وهو مأخوذ من شعرت إذا فطنت 
وعلمت» وسمّي شاعراً لفطنته وعلمه به وهو مصدر في الأصلء يقال شعَرت أشخُر 
من باب قتل: إذا قلته» وجمع الشاعر شُعَراء» وشَعَرت بالشيء شعوراً من باب قعد 
وشعراً وشعرة: علمت» وليت شعري: ليتني علمث. وأشعرت البدنة إشعاراً: خززت 
ا 
قول ا2 ال أو التاق وآ لطن والاء جديا فهر الع 


مقا دشغر: أضلان معروفان يدل أعذها عل يات والا خر عل غلموعل.. 
فالأول - الشَعَر معروف» والجمع أشعار» وهو جم جمع (بلحاظ دلالة الشعر على 
ا لجمعية کا ف القر والقرة) والواحدة سَعَرة»ورجل أشعر: طويل شعر الرأس والجسد. 
والشعار: الشجر. ويقال لما استدار با لحافر من منتهى الجلد حيث ينبت الشعر حوالي 
الحاقر: أشعرء: والمجمع الأشاعر. والشغراء: جنس من الخؤخ» وى بذلك لشىء 
يعلوها كالرَعَّب. والشغراء: ذبابة كان على يديا رَعَباً. ومن الباب داهية شَغراء. 
وما يقرب من هذا الشعير وهو معروف. والشعارير: صغار القتّاء. والشعار: ما وَلي 
المحمد من الات 1 يش الق الى عل البقرة. الاب الخ الشغار الى 
يتنادى به القوم في الحرب. والأصل قوهم - شَعَرت بالشيء» إذا علمته وفطنت لهء 
قال قوم أصله من الشَعرة كالدٌربة والفطنة» يقال شعرة» وسكي الشاعر لاله يفطن لما 
لظن له خر 


شعر ۸۹ 


ع 


الفروق ٠٤‏ -الفرق بين العلم والشعور: ان العلم هو ما ذكرناه (اعتقاد الثيء 
غل ما هو ب ةغل سيل اة والتعر رهل برعل الد من وجه دق كدةة الت 
وهذا قيل للشاعر شاعر لفطنته لدقيق المعاني. وقيل للشعير شعيراً للشظية الدقيقة 
تي في طرفه خلاف الحنطة. ولا يقال: الله يشعر» لأنٌّ الأشياء لا تدقّ عنه. وهذا 
قول من يقول: إن الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهي الحواش» كا أن الإحساس 
هو الادراكيااشة: 


مقر ال مروف وجغة اشعان رقم تة اصيت الك وة انر 
شعرت كذا أي علمت علاً في الدقة كإصابة الشعر. والشعر فى الأصل إس للعلم 
الدقيق في قوهم ليت شغري» وصار في التعارف إس) للموزون المقق من الكلام» 
والشاعر للمختص بصناعته . ومَشاعر الحجً: معالمه الظاهرة للحواش» والواحد مَشعر» 
وهال فار ا اد ر اهارا یما تی إل ت ان 
وسمّي بذلك لأنها تشعَر أي تعلّم بأن تدمى بشعيرة أي حديدة بُشعر بها. والشعار: 


الوب الىل الد ا ار 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما دق أو رق في حيط لشيء» متحصلاً 
ا ا ا فل ق الم ارج من لد ااه وار 
الدقيقة في الأراضي المستعدة» والحبوب اللطيفة الخارجة عن ساق الشعير» والثوب 
اللطيف يلبس تحت الثياب ملصَقاً بالبدنء والعلامات المعينة تجعل لقوم من الحاربين 
مستسرة خصو صة» وأعال وخصوصيّات دقيقة لموضوع وإحساسات دقيقة للنفس» 
وذوقيات لطيفة ههاء وهكذا. 


۹۰ شعر 


وبلحاظ هذا الأصل مع حفظ خصوصيات الصيغة: تطلق المادّة في معاني 
اسه کا اها :وقد سمل هة بال قاق ارا 

فظهر أن القيود المذكورة في الأصل لازم أن تلاحظ فى موارد الاستعالء وأمّا 
إذا استعملت من دون رعاية القيود: فهي من التجؤز. كالعلم المطلق» ومطلق الأشجارء 
ومطلق الآثار والعلاتم. 

وقریب مى هذا الأصل ما ق الل العر ك للادة: 

قع - اغ دفن ق ان 

فالشعور إا هو بعنى الإدراك الدقيق» وبهذه المناسبة يطلق المشاعر على 
الجواش» وبالنظر إلى هذا الأصل قد استعملت في القرآن الكريم. 

الت المفسدون ولكن لا يشعرون» وما بُضلون إل #1 نفسّهم وما 
يشعرون» وما بیگرون إلا بأنيہم وما شعُرون. 

راد یا م ماد رکون بالا ساس القن | فاده وافلا ومكرف قال 
ف هذ لوار هر الادراك الذقى: فاا عة إل هذا التخر من الأخساس ركا 
يكن فبها مطلق التوجّه والإدراك الإ مالي المطلق. 

إن حسامہم إلا على رب لو تشعرون - .٠١۳ / ۲٣‏ 

أي إن كنتم في إدراك دقيق. 

رالشاق هى الى له اخساس اط راوراك د وهنا ال ف سه 
مطلوب وعمدوح وطلب للحق وسلوك في سبيل الحقيقة. 


ا اود کون مرا 


شر ۹۱ 
وغير مطلوب» فإِنٌ الدقة في اللإحساس من نفسه والاتكاء على هذا المعنى: يدل على 
فقدان الوحى والا هام والارتباط والشهود والحق والنبوة. 

وَماهو بقول شاعر قَليلاً ما تۇمنون - .٤١ / 1٩‏ 

IN E REE E 

ل قالوا اُضغاث أحلام بل أفتراه بل هو شاعر - .١ / ۲١‏ 

يُريدون إِنٌ ما يذكر من القرآن والآيات: ليس إلا من جهة أفكاره الدقيقة 
فلايعتمد عليه ولايصخ السكون إليه فيقول تعالى : 

اع ا ها ی و و ی او ن 7 

فالشعر هو دقّة فى الإدراك ولطف فى الذوقيات» تم يطلق فى الغُرف على 
ما يعمل فيه هذه الدقة والذوق» وهذه الدقة واللطف أأعم من أن تكون من جهة 
الوصول إلى احق أو لطفاً في نفس الموضوع ومن جهة الذوق وإبداع المعاني الظريفة 


2 


الراك الله وا للحا يكن العم الل ما اكةد ركذي اا 
ومورد توجه الناس. 

والشَعَراء يهم الغاوون ألم ترا بُم ني كل واو یمون - ۲۹ / .۲۲١‏ 

وإذا كانت الدقّة في الإدراك للوصول إلى احق واهداية لا في الأمور المادية 
النفسانيّة : فقتكون مطلوبة. 

يو توا وا الشا غات ووا ا کو ے25 ۹ 

وأما الشعاتر + فالمعرة فعلة معن ما ندرك بالاطف والدقة حورل عط 
وجلاله وساطانهء وما يرط بظهور أمره: 


۹۲ شعر 


إن الصا والمَر وة من شعائر الله - ۲ / .٠١۸‏ 

لا شلوا شعائر الله - ١‏ / ۲. 

والبُدن جَعلناها کم من شعائر الله - ۲۲ / ۳١‏ 

ذلك ومن يعَظّم شعابِر اله فإنها من قوی القٌلوب - ۲۲ / .٠۲‏ 

فوضوعات البدن والصفا والمروة وما يتعلق بها ما يدرك دقيقاً حول عظمة 
الله تعالى» ومن لطائف جلاله المحسوسة المحجلية الظاهرة» ولازم أن تعظّم شعائرهء 
نهت في حفظها ويتوجه إلى تحققها بأحسن أنحائه. وهذا المعنى إا يتحقّق إذا تحقّق 
حقّ التقوى في القلب» فإِنٌ التقوى هو حفظ النفس والمراقبة علها وصيانتها عن أي 
خلاف وانحراف» حى يتحصّل حق التوجّه وال مخلوص. وکلًا ازداد الت وجه والمخلوص 
یزداد التو جه والعلاقة إلى تنظ شعائرہ تال 

فيصح لنا أن نفشّر الشعائر: بأَنّها علاتم لطيفة وآيات دقيقة وشواهد رقيقة 
تدرك حول مقاماته وکر یائه وعظمته. 

وأما المشاعر: فهو جمع مَشعر مصدراً أو إسماً لمكان أو زمان كالمناسك» فهو 
أ من الغا فد غل امك ور رو ها ورد وظهو العا ايها وها 
اتشر احراء: 

فإذا أُقَضتم من عَرّفات فاذگروا الله عند المَشعر الخرام - ۲ / .٠۹۸‏ 

هذه الكلمة إس باعتبار كون المكان محلا لإدراك دقيق من آيات إِهيّةء 
ومغزلاً لمشاهدة الشعائر لله تعالى» فهي تنطبق على مجموع أراضي تقع فيها هذه 
الشعائر» بائ إس كان» وهذا لطف التعبیر بها. 


وهي تبتدئ ظاهراً من المَأْمَيْن إلى وادي حَسّر» والمَأزِْم مَضيق بين جبلين 


۹۳ ۳ 


بعد عرفةء وحد الحرم من المأزِمَيّن» وما بين المازْمَيّن وبطن عُرنة: يقال له المُردَلفة 
وقَرّح ومع والقرن» گل منها يطلق بقسمة مخصوصة منه» والجموع يقال له المشعر 
الحرام. 

وأمّا اسر : قلنا إِنّه ما يتحصّل في سطح جلد الحيوان» ويشتقّ منه بالاشتقاق 
الانقزاعيٰ» فيقال شعرت . 

وَجَعَل لَكُم مِن جلو د الأنعام بوتا ... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
اف 2 

وأا الشعری: علی فعلی کذکری ویعزی إا إسم مصدر او سء عن ما 
يدرك دقيقاً م جُعل إسً للكوكب المعين. 

وجهة امتياز الكوكب : أنه من النجوم الثوابت من القدر الأول» وهو أضواً 
الثوابت وأنورها فما يُرى بالنظر الجرد» وهو أكبر من الشمس في حدود / ١٠١٠ء‏ 
ويقال إِنٌ الشمس إذا بعدت من الأرض بقدار هذا النجم واستقرت في عحلّه: تكون 
فن القدر ألائة. 

وهو واقع في صورة الكلب الأكبر الواقع في الجهة الجنوبيّة من الجوزاء والجوزا 
هي المشاهدة في وسط السماء في البرجين -الثالث والرابع. 

وكلمة الشعرى عند الإطلاق يراد منها المانيّة. والشعرى الشاميّة واقعة في 
صورة الكلب الأصغر فيا بين جوزا والشعرى المانية. 

وکان بعض العرب يعبدونه ويجعلونه ووا شم وعلی هذا قال تعالی : وأتّه 
ورت ال ۹0۴ 


۹٤‏ شعل 


شعل : 

قاشعل أصل صح يذل فل اتقار ررق ق الفىء الخد من 
راه ال عاك الار ق الطب را تهات الان راقعل الع راا 
الثار الشتعلة فى الذبال. وأشسعلنا لحيل ف الإغارة: بشتاها. والشعلة من التار 
معروفة . والشَعَل: بياض فى ناصية الفرس وذتبه» يقال فرس أشعل» والأّنق شَغلاء. 
ومن الباب تفرق القوم شعاليلء أي فِرَقاً كأ نمم اشتعلوا. وما شد عن الباب الميشعلء 
وهو شيء من جلود له اربع قوائم ينتبذ فيه. 

مصبا - شعَلّت النارٌ تشعَل واشتعلت: توقدت» ويتعدى باهمزة فيقال 
أشعلتهاء واستعال الثلات معدي لغةء ومته قيل اشتعل فلان غضياً. إذا اعلا غيظاء 
وقول تعالى - واشتعَل الرأسُ سَيباً -فيه استعارة بديعة» شبّه انتشار الشيب باشتعال 
النار في سرعة التهابه وفي أنه لم يبق بعد الاشتعال إلا المخمود. 

الاب ٠‏ ا هة الاو و ف فة ل فا انار 
وكذلك القَبَس والشهاب. وأمّا السعيلة فهي الفتيلة العُرؤاة بالدهن يستصبح بها. 
واشغعل شا أضله فن اشغقال الان وتصب شيا عل اشر لصم 
اوعدو اا ا ع ر وع ا و و فعا ال 
والمزادة اذا سال ماؤها: 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو التوقّد مع انتشار وتلألۇء ماذياً أو 
بر فالاقي ارس كا اهال فى القار وار كا رالرى كاف و 


کا ۹° 


الغضب» وتوقد الشيب في جهة ظهور البياض في الأشعارء وتوقد الخيل وانتشارها 
في الإغارة» وتوقد لون البياض في الجبهة أو في عضو آخرء وتوقد القربة بالسيلان. 

وقد ذكرنا الفرق بين التوقد ومترادفاته في السعر - فراجع. 

رب ني وَهَنَ العَظْم منى وافل الاش کا 7۷۹ : 

التعبيربالاشتعال للمبالغة والتشديد ف ابيضاض شعر الراس» فكأنٌ الابيضاض 
يتوقد ويلتهب في الرأس مع انتشار. 

ونسية الاشتغال إل اراس دون الشعر ميالغة أخرى ف ظهور الكيب»فكان 
الرأس يجموعه قد التهب. وهكذا التعبير بصيغة الافتعال الدالٌ على المطاوعة» إشارة 
إلى أن الاشتعال قد تحقًق بالطوع وبال جريان الطبيعي. 


ا 

OE NSE ee 
E 

مصبا -سَعَّف اوی قلبه شغفاً من باب نفع» والإس الشَّف: بلغ شَغاقّه» وهو 
ا و ی دو که ر رف هه 

لسا - شغف: الشغاف: غلاف القلب» وهو جلدة دونه كالحجاب وسویداؤه. 
السَغاف: موم البلغم» ويقال: بل هو غشاء القلب. وشَعّفه ا حب يشعفه شَعْفاً وشَعفاً: 
وصل إلى شغاف قلبه. وقيل: ّى الحبٌ قلبها. وقيل أصاب سشغا5ها. أبو عبيد: 
اغف أن ل ال شاف الفلب وهي جلدة درتب وقال ارجام اها 
ثلائة أقوال - قيل الشَغاف غلاف القلب» وقيل هو حبّة القلب وهو شويداء القلب. 


٩‏ شغف 


وقيل هو داء. وقال الفراء: أي حرق شغاف قلبها ووصل إليه. وشغف بالشيء: اولع 


و اتی ف :لق 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ وتصرّف بالنفوذ والإحاطة بالشيءء 
فيقال: شغف ال حب أو الهوى أو المال قله أي أخذه وتصرّف فيه بالإحاطة والنفوذ 
في أعماقه. 

وبهذا اللحاظ تطلق المادّة في موارد -الخرق» الدخولء النفوذ. الإحاطةء 
القلق» الولع. ويطلق الشغاف على الغلاف والجحجاب والشّويداء والغشاء والجلد - 
باعتبار الإحاطة والنفوة. 

وأمّا تفسير - قد شعّفها - بإيصال الحْبْ إلى شَغاف القلب أي غلافه أو جلده 
وغشائه : فليس بصحيح» فإِنٌ الشغاف إسم SNe eal,‏ 
والفعل» لا بالعكس» مضافاً إلى أن إيصال الحبَ إلى الغلاف أو ال جلد المخارجين عن 
القلب: لا معنی له فی مقام كال الحبٌ. 

إمرأةٌ العزیز ثراو د تاها عن َه قد شَعْقَها حبَاً إا لَتراها فى ضّلال مُبين - 
۳۰/7۲ 

أخذ قلبها وتصرّف فيه بالنفوذ فى سويداء قلها والإحاطة به من جهة إيجاد 
الحبة والتعلّق في قلما. 

وهذه المرتبة من الحبٌ إا تتحقّق إذا غلب على ظاهر القلب وباطنه ونفذ في 
أعا ف وا عاط ا او ای عله 


شغل ۹۷ 


شغل : 
مقا - شغل: أصل واحد يدل على خلاف الفراغء تقول: شغلت فلاناً فأنا 
اقل وهو رل وات غك با فاا و قال اسغلت رقال حل 
شاغل» وجمع الشغل أشغال» وقد جاء عنهم : اشتَغْل فلان بالشيء» وهو مُشتَعَل. 
مصبا = شغله الأمر شغلا من باب تفع» فالأمر شاغل» وهو مشغول» والإس 
الشغُل تشك الع اة e‏ به: تلیي“ ey‏ بام فو ا 
صحا - الشغل: فيه أربع لغات: شَغْل وشعُل وشَعّل وشَعَّل» والجمع أشغال» 
قد تفلت فاا فاا خاغل رلا يقال اعفد لأا فة رة وشفل هاغل ركد 
اسا انا ق شقل غاغل: فى غك القراغل: وخغات علك. اساك 
اا ول أل وفقرل وال راان فارخ مرل معن ا 
لاينتفع به. ومن الجاز دار مشغولة: فبها شكّان. وجارية مشغولة: ها بعل. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفراغ والخلاء» وهو مطلق 
العمل» فإِنَ عمل كل شيء بحسبه وبا يناسبه. 

كالعمل فى الإنسان العامل. والعمل فى الفكر والقلب. والعمل في الجارية من 
جهة ازدواجه. والعمل في المكان من جهة السكونة. وهذه كلها تقابل مفهوم الفراغ 
والقلاء؛ 

سَيقول لَكَ المُخلَفونَ من الأعراب اشنا أموالًنا وأهلُونا فاشتَفْفر ّنا - 
I7۸‏ 


۹۸ شفع 

أي كتا مشغولين بتدبير أمور متعلقة بالأهل والمال. 

في التعبير دلالة على أن التخلّف عن الجهاد إا يكون باختيار المال والأهل 
N‏ 

إن آصحاب ال جِنّة الوم في شل فاكهون - .٥١ / ۳١‏ 

الظرف متعلق بالفاكهين وهو خبر بعنى المتنعمين المتلدّذين» فان الفراغ وعدم 
الاشتغال بعمل مطلوب ملام : يوج كدورة وتضيقا واختلاا. 

وتقديم - فى شغل: لن تلك الكدورة والمضيقة الناشئة من الفراغة» في الدرجة 
الأول اا إلى ونم فاكهين في ذلك الشغل. 

إن اشتغاهم في الجنّة: لاد من أن يكون مناسباً للمحيط ولأحواهم. 

فان اشتغاهم فى ال جنّة : لابدّ وأن يكون بقتضى حيط ال جحنّة وبتناسب أفكارهم 
وأحواهم» كالالتذاذات الروحيّة والتوجّهات الإهيّة والجذبات الباطنيّة والارتباطات 
ا 
شفع : 

مصبا - شفعت الشيء شَفْعاً من باب نفع : ضممته إلى الفرد» وشفعت الركعة: 
جعلتها ثنتين. ومن هنا اشتَقّت الشفعة» لأنّها يَشفع ماله بهاء وهي إس للملك 
القشقرع مل اة س اللقىء الى وفعت ف الأمر شا رسغاعة: طاليتة 
ا ذمام. وإسى الفاعل شفيع» والجميع شُقمًعاء» وشافع اشا 

مقا - شفع : أصل صحيح يدل على مقارنة الشّيئين. من ذلك الشّفع خلاف 
الرتر. قال أهل التفسير: الوتر: الله تعالى . والشّفع: الخلق. والشفعة في الدار من هذا 


شفع ۹۹ 


والشاة الشافع: الى معها ولدها. وشفع فلان لفلان: إذا جاء ثانيه ملتمساً مطلبه ومُعيناً 
له وا شد عن الياب ولا نعل كيف صخعه: أمراة مشفوعة» وهى الى أصابعا 
شفعة وهي العين. ولعلّه أن يكون بالسين. 


اذب 2۳١ / ١‏ من بشع شقاغة فة عن أن ايع + أي يزداد عملا 
إلى عمل» والشفع الزيادة» وعين شافعة : تنظر نظرين. وعن أبي العاس: سئل عن 
اشتقاق الشفعة في اللغة فقال: الشفعة الزيادة» وهو أن يشفّعك فيا تطلب حى تضمّه 
إلى ما عندك فتزيده وتشفعه بهاء أي تزيده بها. وعن المبرّد وثعلب في قوله تعالى 
من ذا الذي يَشْفَّعٌ عِندَه إل بإذنه . الشفاعة الدعاء هبهنا. والشفاعة كلام الشفيع 
للملك في حاجة يسأها لغيره. وقال الليث: الع من العدد: ما كان زوجاًء تقول: 
كان وتراً فشفعته بآ خر. قال: والشافع : الطالب لغيره يستشفع به إلى المطلوب. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو إلحاق شيء أو قوّة بآ خر لغرض مطلوب وتحصيل 
نتيجة مقصودة . 

فقيد اللحوق» وكذلك وحدة الموضوع والاشتراك فيه: مأخوذ في مفهوم 
الأصل. وهذا المعنى واقع فما بين مرتبتى الولاية وأخذ العَذل. 

فف الولاية اختيار كامل وتصرّف استقلالي في أمر المولى عليه. وفي إعطاء 
القدل بعنى النظير والمثل والقيمة: إجراء نظر في أمره وتحصيل غرض بوسيلة 


لاخر: 


آیس هم من دون اله ول ولا شفیځ - .٥١ / ٩‏ 

ل ما ناغ زا و مها غدل وى وق 4۸7 

ويويّد الأصل أيضاً: أن الشفع قد ورد في مقابل الوّتر مصدراًء وهو الإفراد 
والنقص» ويقابله الالجحاق والتقوية. 

والشفع والرّتر والليل ذا بسر . 

فن مصاديق الأصل: كلام الشفيع للملك في حاجة لغيره» فيجعل كلامه 
ضميمة وملحقة ها. وتثنية ركعة الصلاة وتقويتها بركعة ملحقة. وشفع المال أو الملك 
يمال آخر لتقويته. وشفع الام بولدها الملحق بها. 

فظهر أن حقيقة الشفاعة : جعل نفوذ الشافع وقوته أو تأثير كلامه ضميمة لا 
لآخر حى يتقؤى بها وتتحصّل النتيجة المطلوبة: 

هل لَنا من شفَعاءَ فيَشفعوا كنا - ۷ / .0٥۳‏ 

فا تنفعهم شَفاعَة الشافعين - .٤۸ / ۷٤‏ 

وما للظالمین من مي ولا شفیع بُطاع _ ٤١‏ / ۱۸. 

NEI a AES 

فيراد تأثير نفوذ الشافع ودعوته وإعانته وإخراج الغير عن الوتريّة. 

ولا كانت السلطة التامّة والمالكيّة المطلقة والاختيار الكامل في يوم القيامة لله 


المتعال العزيز ا جيّار: فلا يكن لأحد أن يتصرف في جريان الأمور الحادثة الى على 
اقتضاء الحكمة والعدل التامٌء ولا يلك أحد في تغيير أمر أو تبديله أو تحريفه: 


مالك يم الدين د £7١‏ 


لمن المُلك اليَوم لله الواح القهّار - .٠١ / ٤١‏ 

لفلف برد اى لى ٠7۲6.‏ 

ال ف و م م ا 7 

فالټوم لا بلك بعضْكم لبعض تفعاً ولا ضرا - .٤۳١ / ۲٣‏ 

لاق ی ا وا ر 72 34 

وتتيجة هذه المالكيّة المطلقة: أن تكون الشفاعة أيضاً يومئذٍ لله الو حمن» ولا 
يتمگن أحد أن يشفع لأحد» كا قال تعالى : 


ٍ 


EE a E O a 

مالَكُم من دونه مِن وَليٴ ولا شفیع اقلا تد گرون - .٤/ ٣۲‏ 

فلا تسق الشفاعة بوا[ من ال العز ت ا لحار من دون واسطة :أو برا دة 
من أوليائه» وهم الذي لا يَشاءون إل أن يشاء الله وهم في إخلاص كامل وتسل 
تام وفناء فی الله العزيز» وهم وجه الله وفیم چ ما ھاء اندو وا 
هم من أنفسهم طلب ولا دعوة» وهم بأمره عملون» ولا يَسپقونه قول ولا بعمل: 

ام ت دوو ام ا ا ا ف ا E‏ 

5 نا کن ار کی ۱ ۸7 

ومان شَفيع إلا من بعد إذنه - .٠/٠١‏ 

يومئذٍ لا تنفعٌ الشفاعة إلا مَّن أَذِنَ لَه الرّمن - ۲۰ / .٠١٠۹‏ 

ولا تفع الشفاعة عد ان اذو ل ۴٤‏ ۴؟: 


لاي تفاع فا ا من د أن مادنا ن قا 170۴ 


فظهر أن الشفاعة عختصة بالله المتعال. وأمًا شفاعة أوليائه فبعنوان الظلية 
را مان ق وا عة 

فهذا حقيقة ما يتعلق موضوع الشفاعة وبيان خصوصيّاته» فخذه واغتم . 

وما الشفاعة في حياة الدار الدنيا: فهي أَعمٌ من أن تكون في أمور ماذية أو 
معنوبّة» ومن أفراد صالحين أو طا حين» وفى خير أو شر . 

فالشفاعة في الأمور المادية : كا في كلام الشفيع للملك في حاجة يسأها لغيره» 
وفي الشاة معها ولدهاء وقوله تعالى : وَمَن يَشفع شَّفاعة سيْئة يكن لَه كفل مِنها - 
.۸٩ / ٤‏ بأن تكون شفاعته غير مستحسنة وقبيحةء أو فى مورد قبيح» أو لغرض 

وف الأمور ادر المحستة: كا ن: قن ففف فقامة خمة يكن له صي 
منھا - ۸٥/٤‏ . 

فإِنٌ النصيب وكذلك الكفل يدلان على أن الشفاعة واقعة في الحياة الدنياء فإِنٌ 
الشفاعة في دار الآخرة إا تكون بإذن الله من دون توج إلى واسطة حى تستحقّ 
E‏ 

وفي مطلق الأمور دنيويّة وأخرويّة: کا في له ماني النّماواتِ ومافي الأزض 
مَنْ دا الذي شفع عنده إل اذه - ۲ / .٠٠٠۵‏ 

له ما ف) من امير ا لمجارية من ا معنوية» دنيوية او او ولا 
يشفع أحد فی هذه لاون ق یکون نفوذه وقوٌة اختیاره ê‏ في جريان الأمور 
تي تجري تحت مشيته وتقديره» بأيّ صورة وفي أي مورد. 


وقال نا+ آم ادوا ین دون اله شفعاء فل آولو گانرالا کون سیا وا 


شفق ۳ 


يغقلون فل له الشَفاعَة جميعاً لَه ملك المواتِ والأزض م إليه ترْجَمُون - ٠۹‏ / 
٤‏ 

فإِنٌ التصرّف في أي شيء يستلزم التسلط والقلّك فيه» وإِنٌ التّماوات والأرض 
لله وملك له تعالی» فکیف يصح لأحد أن يتصرّف في ملکه وتکوینه بای نحو من 
التصرّف. أو الشفاعة فما من أنحاء التصرّف. 

والقجر ويال عشر والشَفع واا والليلٍ إِذا I‏ 

فإِنٌ عالم التكوين ومراحل الوجود متشكلة من الأمرين من إلحاق قوّة وضمّها 
ال ار رملا دا کے یو اا ا ا ار 


1 


شفق : 

مقا -شفق : أصل واحد يدل على رة في الشيءء ثم يشتق منه. فمن ذلك قوهم 
اغقت من الا رف رالوت ورا فالا م وال كر اهل الله 
لقال إلا أشفقت و انا مشفق» وسن البابة لمق من الاب قال اليل :+ الشفق: 
ارتي من الأشياب رهد النعقء اة الى ري الا دروب الس 
وهي الحخُمرة» وسميت بذلك للونها ورقتها. 

ا الق ا من قزرت القن آل وف الا ا اة فة 
ذهب قل غاي الفقى. كا اللو قال افوا ت مك الريب هرل غا 
ثوب كالشفق» وكان أحمر. وقال الزجًاج: الشفق الحمرة التي ترى في ا مغرب بعد 
سقوط الشمس» وهذا هو المشهود فى كتب اللغة. وأشفقت من كذا بالألف: حذرت» 
وأشفقت على الصغير : حنوت وعطفت» والإاسم السَفَقَة» فأنا سفق وشَفيق. 


1۰٤‏ شفق 


۴ ال التو شی اا ا ار ای 
العطاء . وشتّق الثوبَ أي جعله في النسج شَيقاً. والشَمّق: المنوف» تقول أنا مُشفق 
غليك أي حاف رآنا مشق من ذا الأمر أي شاه والققق أيضاء التفقة وعو 
أن يكون الناصح من بلوغ تصحه خائفاً على المنصوح» تقول أخاف عليه أن ينال 
مكروه. والشفيق: الناصح الحريص على صلاح المنصوح. والشَفّق: الحمرة ا ف 
المغرب من الشمس. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أمر جامع بين الرخوة والدقة والضعف في 
ابل ا دة و اة وا اديا كان ار موا 

ومن مصاديق هذا الأصل: الشفق وهو النور الضعيف الخو الدقيق بعد 
غروب الشمس. والرديء الضعيف الدقيق من الأأشياء. والعطاء الحقير الضعيف 
الرخو. والثوب الرخو الضعيف في النسج . والحالة الرخوة اهينة الضعيفة» في مقابل 
وف أو ر 

وشم من شه فقون 7٩١۷‏ 1۸. 

وهم من الشَاعة مُشفقون - ۲۱ / .٤۹‏ 

رای ون غاب ري ىن :7⁄۷ 

فَتری المُجرمین مُشفقین افيه - ۱۸ / .٤۹‏ 

ا عا من اة اة والقاطة إل ال ته ورك 
ودقة» ارون عا يشاهدون من العظمة والقدرة ومواجهة العذاب والمضيقة. 


وليست الماذة مستعملة بمعنى الخوف: 


ت 1.0 


فأوّلاً -إِنٌ ا مخوف في مورد توفع ضرر» ولا يستعمل بعد تحقّق الضرر» كا في: 
مُشفقين ًا فيه مُشفقين َا كَسَبوا وهو واقعٌ بهم . 

وثانياً -إِنٌ ا خشية هي المراقبة مع ا مخوف» فتكون أقوى من الخوف» فلايصح 
أسغال الاقفاق حيفة مع الحضية كا ف: وف ن خف عفرن إا اليو م 
من حَشية رَنّهم مُشفقون. 

إا عَرَضنا الأمالةَ على الّماواتِ والأزْضٍ وال جبال فأبينَ أن تحملتها وأشفقنَ 
مهاو لها الا ان = 7۲۳ ۷۲ 

قلنا في الأمن: إِنٌ الأمانة هي الطمأنينة والسكون وعدم الاضطراب والقزلزل 
في قبال التكاليف التكوينية والتشريعيّة » وفي توارد التجلّيات والإفاضات الإهيّة. 


والسكون وإدامتها من دون إضطراب: هو تحقّق الأمانة. 

رفا شام روسان فق بالاتسان. و اقا عار مراتب الوجودات فى 
محرومة عن هذا الاستعداد الذاق» وضعيفة رخوة فى هذا المقام. وهذا معنى كونهنّ 

إن هذه الأمور مقامات تكوينيّة واستعدادات ذاتية فطريّة فطر الله عليها 
اتب ال جرد والاشان غافل غلا وعبلا عى اماف 

اشفا الثارات رالا رض ورابال ليس من الخوف والزحشة بل ينعن 
القضور والضحف وال وة والر نة الداهة. 

ق تج رَبُه للجبل جَعَلةُ دكا أو أنرّلنا هذا القرآنَ عَلى جيل لَرأيةُ خاشعاً 
ا اا اا 


۱٠“‏ شفق 
شبحاتَك لا عِلم آنا إل ما علمتنا. 


وأمّا الشفق في قوله تعالى: قلا أَقسمٌ بالشَمّق والليل وما وسق والقّمر إذا 


انسق لترکین طبقا عن طب - ۸٤‏ /۱۹. 


ظاهر معنى الشفق هو ما يبق ضعيفاً ورقيقاً من نور الشمس بعد غرواء 
وهو الحمرة التي تكون في المغرب» أو من كل نور أو قوّة. والوّشق: الجمع والجمل. 
والاتساق هو المجمع بانتخاب واختيار. واللْيل بظلمته يقتضي جمع متفرٌقات وختلّفات» 
كا أن القمر في حيط الظلمة أيضاً يوجب جذب أشياء وجمعها في حيط إنارته. 


وأمّا من جهة الروحاني: فالشقًق هو النور الضعيف والفيض المنبسط الرقيق 
لعجل في عالم المادة. ثم يتحول إلى الظلمة واحجوبية في حيط المادّة» الجامعة لأمور 
مادية وما يناسما. وهذا الحيط الظطلاني مواجه بقمر نوراني يفيض نوره المكتسب إلى 
امحيط . وهذا الجريان ينتهي إلى طبقات نازلة ومراتب ظلانية متأخُرة. 

فلاب للعاقل المتنبّه المتوجّه إلى الحقيقة: أن يستفيض من الشفق الضعيف 
المتجلي» وإ فن القمر المتنؤر في حيط الظلمةء حم يتحفظ نفسه من الارتطام في 
الهلكات والسقوط في مراحل الضلال والغوايات. 

ولا كان الشفق وكذلك الليل مع إنارة القمر فما جهة المداية والاستفاضة 
والتخأص من الظلات: فتكون ذات رحمة وأهميةء قابلة بأن تهتدي بهديها. 

والععير بالعفق و اليل إغارة إل أن ذلك الصف والرخوة ف بط الور إا 
من جهة الحجب الماشقة من ناحيتناء كا أن فى عال المادة أيضا إا ققق من تاخية 
الأرض المتحولة امتح كة. 


فكلا كان التو جه والوجهة إلى جانب الله المتعال: إزدادت النورانية والروحانية 


شفه 1۰۷ 


e N AE NE‏ ا کن 
افو عن القمس. 

ركلا أزذات الظطلمة: إز داد التلونء إل أن صل أل السذاد والظلة الصرفة: 
وهذا جهة المحمرة في الشفق. 


مصبا - الشفه: فف ولامها حذوفة والهاء عوض عنها. وللعرب فما لغتان: 
منهم من بجعلها هاء ويبني علمها تصاريف الكلمة ويقول: الأصل سَفهة وتجمع على 
شفاه وعلى شَقّهات» وتصعّر على شفهة» وكلحتة مشانهة؛ والمجروف الشفهيّة» ومنهم 
من يجعلها واواً ويبني علبها تصاريف الكلمة» ويقول: الأصل شفوة» وتجمع على 
وات تضفر عل شف وكلحة ماقا وا مروف القر ية ولا تكن الذغة 
الأ الاسام 


قا دش ندل عل ال قراف عل الى فال ای عل الفى إا احرف 
عل ال د قل ا الاك معا ران عل ات رات ورل اهي 
إذا كان لا تنضٌ شفتاه كالأروق. وقال قوم: الشفة حذفت منها لاء وتصغيرها 
شفبهة . والمشافهة بالكلام مواجهة يِن فيك إلى فيه. ورجل شفاهيٰ : عظم الشفتين. 
والقولان محتملان إلا أن الأول أجود» لمقاربة القياس الذي ذكرناهء لان الشفتين 
تشفیان على الفم. 

سا - شفه: شافهته بحديقي. ورجل شفاهئً: عظي الشفه. وماء مَشفوه: 
كثرت عليه الواردة. وما التقت الشفاءُ على كلام أحسن منه. وله في الناس شفة 


٩۸‏ شفه 


حسة دك جيل وحافهع اليلد وا مر اذا دانكه. 

صحا - شفه: أصلها سَبَهة لأنَ تصغيرها شفبهة» والجمع شِفاه. وإذا نسبت 
إلا فأنت بالخيارء إن شئت على حاهها قلت شن مثل دمي ويديْ» وان شئت شفهي . 
وزعم قوم أن الناقص من الشفة واوء لاله يقال في الجمع شَقَوات» ورجل اش إذا 
کان لاتنضٌ شنتاه کالأروق» ولا دلیل على صحته. ابن السکیت: فلان خفیف 
الففة أي قليل ازال للا .وما كله بت شفة أى كلمت والةء العفل: 
يقال شفهني عن كذا أي شغاني . وقوهمم: نشف عليك المرتع والماء» يعني نشغله عنك» 
آي هو قدرتا لا فضل قيه: ورجل مقو ذا كش سوال التاس ااه سق قد ما عنده: 
وقد شفهني : إذا ألم عليك في المسألة. والمشافهة : المخاطبة من فيك إلى فيه. والحروف 
الشفهيّة : الباء والفاء وام » ولا تقل شفويّة. 


تح (شافاه) شفةء لغة» كلام» حافة» حد» شاطى . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: كلمة واحدة ومعنى واحد» وهو حافتا الفم من 
القاهن م يشعق ما كلات بتاسبة ذلك المح انتراعاً. 

فيقال شفهه أي شغله» وشفهني أي أ في المسألةء وهو مشفوه أي كثير السؤال 
عنه وکثبر الورود عليه وشافهته أي دانیته وخاطبته بالتكلّم. 

وقيد الشفة ومقابلتها أو وساطتها مأخوذ في جميع مشتَقًاتها الانتزاعية. 

وهذه اللغة مستقلة فى نفساء وبينها وبين مادّة - شن : اشتقاق أكبر. 


ال نجعَل له عَيْنين ولسانا وشَفَتَين وهَدّيناه النجدّين 2 


شفی ۹ 


العينان: هما المبصرتان في الظاهرء أو العين الظاهرة والباطنة المدركتان 
للمحسوسات والمعاني . واللسان: وهو ما به يُظهر ويُعلن مدر كاته الظاهريّة والمعنويْة. 
والشفتان: وبا يستعان فى تحديد المنطق وحفظ اللسان عن الكلام الزائد واللغو 
والضار» وهكذا في الأكل والشرب وغيرهما. 

زق جل ال فال السان الان و اكد والن والففة ان ا عل 
أن الإدراك لازم أن يكون بالتحقيق والدقّة حى يكون على يقين وعلم من مدر كاتهء 
وهكذا فى مقام الحفظ والمراقبة في التكلّم. وهذا بخلاف مقام الإظهار والبيان: فلابدٌ 
من أن يكون بقدار اللزوم والحاجة. 


0 


9 
ها ق دل عل لارا هل الكىء قال احق غل الى اا خرف 
عليه. وسمّي الشفاء شفاءً لغلبته للمرض وإشفائه عليه» ويقال استشف فلان إذا طلب 
الفا وق کل کی حرف وھا مکن ان یکون من هذا لباب ومکن آن 
يكون من الإبدال. ويقال أعطيتك الثيء تستشنفي بهء ثم يقال أشفيتك الشيء» وهو 

الصحيح. ويقال أشنفى المريض على الموت وما بق منه إلا شن أي قليل. 

مصبا - شنی الله المریض یشفیه من باب رمی شفاءً: عافاه. واشتفیت بالعدو 
وتشقيت به من ذلك لأنٌ الغضب الكامن كالداء فإذا زال عا يطلبه الإنسان من عدوه 
فكا له برئ من دال واشفيت غل القىء: أشرفة: وأشق المريض غل الموت: 
وشفا گل شيء: حرفه. 


E O 


۱1۰ شفی 


السقم» والفعل شفاء الله يشفيه» وأشفيت فلاناً: إذا وهبتَ له شفاء من الدواء. وعن 
ابن اعرا أحق إا سار ق ها افر وحن اخر الكل راهن إا اعرف عل 
رض و ردهت وشا گل شيء: جزفه على شفا جرف هار » وا لجميع الأشقاء. ابن 
السكيت: الشّفا: مقصور» بقية الملال وبقيّة البصر وبقية النهار وما أشبهه. وأشف 
فلان على الملكة أي أشرف علها. 

مفر - شفا البئرٍ وغيرها: حرفه» ويضرب به المثل في القرب من اللاك - على 
شفا جُرف» على فا حفرةء وأشنى فلان على الملاك» أي حصل على شفاه. ومنه 
ای ا ی من ا ا ی ى فلل كفا ال اعفاد فن لر مراف 
شار اسا 


والتحقي 
اه الأضل الر اعد ق هذه ا اة هي خر قط مشر ف عل اطاط او اآول 
نقطة تخصر مه E‏ و و 

وقلنا في السابق: إِنٌ الشط هو القايل عن أمر ثابت مع تحقق الانفصال. 
والشاطئ هو المتفرّع اللاحق في جنب شيء. والساحل هو نزع الأمواج المتحركة 
وكشطها فی المجانب منها. 

م ادو اد ا ف رة غل ل ور اوک وت رغ و 
سقم أو ضلال أو موت. وكذلك أوّل نقطة بتخّص فيا من مرض بجحصول الشلامة 
والعافية» أو أوّل حالة بعد التأثّر الشديد والألم والسخط. 

فيظهر الفرق بين قولنا -شف من المرض» وقولنا برئ من المرض : فإِنٌ الشفاء 
ازل را تمل ا لاض رالراب سو العاغة ,عه 


شفی ۱1۱۱ 

وما دنا ان هدا كر قل افقاو كذلك الموعطة الى فبا ية 
اداه يكر الأقاة بحو ۰ 

رک عل ا وین نارفاک ها د ۴7 

ام من سس بنیائه على شَفا جُرُف هار فانهار به في نار جَهَم - ٩‏ / ۱۰۹. 

ا جوف کاب عو ا لجات الى أك ا لاء من حاضية اله أوالوادي. واغوؤر 
هو الانصداع والوقوع فى معرض السقوط والانهدام. فالشفا هو آخر نقطة قبل الهؤر 
والسقوط في حفرة وانحطاط» وهو واقع بين السقوط والإنقاذ. 

ونغزل من القرآن ماهو شفاءورَّمة - ۸۲/۱۷ . 

E E E E 

قد جاءَ کُم موعظة مِن رَبّكم وشفاء لما فی الصدور - .٥۷ / ٠١‏ 

یخرج من بطو نها شراب ختلف الوانه فيه شفاءٌ - ٠١‏ / 1۹. 

ففى هذه الأمور إنقاذ إلى خط النجاة والتخلّص من انحطاط وسقوط ماذّي أو 
e‏ هذا التعبير إشارة إلى أن المداية والنجاة والتخأص: من هذه الأمور 
تتحصل» وأا التثبت وإدامتها والاهتداء والسلوك بإرشادها فرحلة أخرىء» وتتحقق 
بعد الشفاءء وفبها تتغرّل الرحمة. 
ثم الشفاء في القرآن الكريم معنويّ» وفي الشراب مادي. 
وکذا فی قول تعالی : وإِذا مضت فهو يَشفینِ - ۲۹ / ۸۰ . 
راد لار اند 
ف ی و ن - 4⁄۹ 


أي يحرج صدورهم عن تال الغبظ على الكافرين حى يحصل التش هم. 


۱1۲ شق 


فظهر أَنٌ القرآن الكربم نسخة جامعة سماويّةء فيه شفاء لما في القلوب من 
الامعطاطات والظلات» فان القرآن لا ريب فيه هدى للمتقينء ومن أراد أن ع فظ 
نفسه ويتقق فى صراط الانسائية : لاب وأن يستفيد من هدايته ويسترشد بجداه» وهو 
مهدي إلى جميع مراتب الحقائق ومراحل الكمالات الإنسائية إلى ما لا نهاية له. 


مضا که ف من باب قل الف بالكمر ف الع وال 
اة والشق+ الجاتب. والشق+ المقيق. وجح الشقيق أهقاء. والقق بالفتم: 
انفراج في الشيءء وهو مصدر في الأصل» والجمع شقوق. وانشق الشيء: إذا انفرج 
ف فة ون الاس علیا ی فى باب فل ضا فيو كان :وال مد 
وسَقّت السَفرة أيضاًء وهي شقّة شاقة إذا كانت بعيدة. والشَفة من الثياب» والجمع 
و ی اک کا ا بی غل 
صاحبه» فیکون کل منها في شق غير شق صاحبه. 


مقا - شق : صل واحد صحيح يدل على انصداع في الشيءء ثم حمل عليه 
شرن ربالا قات والاصل واسدر راء فة عى من لر أو عة 
ومن الباب: الشقاق وهو الخلاف» وذلك إذا انصدعت الجاعة وتفزقت» يقال سفوا 
عصا المسلمينء وقد انشقّت عصا القوم بعد التئامهاء إذا ترق أمرهم. ويقال أصاب 
فاا شن ومشفةء وذلك الس العديةء كاله من شد يشى الانسان شقا. والشق 


اقا الا عدن الل را ای غل ها اخ وش ,کی کی 


س 


NIT شق‎ 


المي امه فة خا ن وا و جد ال رض هة شرل ها 
قشقة: هماة البعر» وهى ا بذلك لاا اا فة 
ولذا قالوا للخطيب هو شقشقة فاا يشجًهونه بالفحل. 


ل 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الانفراج المطلق سواء كان مع حصول 
تفرق اَم لا وسواء كان في مادّئ أو معنويّ» ويقال له في اللغة الفارسيّة - شكافتن . 


وبلحاظ تحقّق الانفراج مع التفرق: تطلق على مفاهم -الجانب» النصف» 
الناحيةء الشقيق» المشتق› وأمتاها. 

وان خفتم شقاق بینہما فابعثوا حکماً... وفق اله ينها - .٠٠ / ٤‏ 

أي إذا خفتم حصول انفراج شديد مع التفرّق فيا بينهما من جهة المعنى وفي 
حياتهما وتواصلهها. ومعنى التوفيق هو إيجاد الوفاق في قبال الفراق والشقاق. 

ا ق الاب ن اق تي ۹07 

وإن تولو فإغاهُم في شقاق - ۲ / .٠۳۷‏ 

ويا قوم لا جر منّگم شقاق أن يُصيبکم مغل ماأصابَ قوم نوح - ۸٩/۱١‏ . 

ل این راق ت وشقاق 7۸ 3 

فتحفّق الاختلاف في الكتاب» وحصول الشقاق والانفراج والخلاف ومفارقة 
ال٠‏ والكفر باه وبرسوله: فوجت انفراجا شديدا وتفرقا. 


وبلحاظ مفهوم مطلق الانفراج والصدع: تطلق على مفاهيم -الخلاف» 


4 شق 


والطلوع» الخروج» الخرقء وأمثاها. 

وأمّا مفهوم المشقّة والصعوبة والعتاء: فإِنٌ الأمر الصعب» يوجب صدعاً 
ويوجد انفراجاًء ويرفع الجريان والنظم والاعتدال» فهو شاق وأشق. 

وهم عَذابٌ في الحياة ادنيا ولعذاب الآخرَةأشقٌ - ۱۳ / .٠٤‏ 

فإِنٌ الصدع وإيجاد الاختلال والانفراج فيه أشدً. 

فإن امت عشراً فن عندك وَماأريد أن أسُوَ عَلَيك - ۲۸/ ۲۷. 

أي أن اوج اختلالاً وانفراجاً فی جريان أمرك ونظم برنا مجك عليك. 

أوشقرا اعدا ارك وک اع غ ال ے۹ 

السقَة علة كاللقمة بمعنى ما يشقّ به وما يحصل به الاتفراج والصدع في الأمر 
الجاري ويو جب اختلالا ومشقة. والمراد من العد ما بعد عن الجريان والاغتدال 
واشت الصدع وازداد الاختلال به - في شقاقي بعيد. 

فالصّدع والصعوبة متلازمان» ومبدؤهما الخروج عن جريان طبيعيٌ . 

وما مطلق الشق فکما فی: م شققنا الأًرض شَقَاً فأنبتنا فیا حَباً - ۸۰ / .٠٠‏ 

وو آلا رظ ے2۹ 

فاا تة ال ۷76 

AE N 

فالمراد مطلق الصدع وحصول الانفراج. 

ولا م هاا ا ور شر له وتن بهاقى اة ورسر لقان اله ديد الاب 
T/A -‏ 


فش 11° 


العبين تالفاعلة يدل على 'استمرار الشق ف خصرص اله تغالل ورسرلة آى 
في الدين والأحكام الإهيّة وفي سبيل الحق وف الارتباط فيا بينه وبين الله تعالى 
ورسوله. وهذا المعنى يلازم الخلاف والمعاداةء أي المخلاف من طريق إيجاد الانفراج 
مع التفرڙق. 

ونسبة المشافة إلى الله وإلى رسوله معاً: تدلٌ على إرادة معنى مشترك موجود 
بينهاء ولا سا بلحاظ وصف الرسالة» فيراد معنى فيه تتحقق الرسالة. 

وأمّا نسبة المشاقة إلى الله ورسوله دون الأحكام والدين: فللمبالغة» فكأنٌ 
إيجاد الشَقّ في الأحكام الإهية» مشافة في الله ورسوله. 

وهذا کا في قوله عر وجل - إن تَنصٌروا اله صر كم إنَمّم لن يَضرّوا الله 
شيا إن قر ضوا الله قرضاً حَسَناً بُضاعِفه. 

وتوضيح ذلك : إن اله تعالى متعال عن عوالم المادّة وا لجس والحدود» فلايتصوّر 
فد كو مها رادي ارما بدعل ا مجو اسب ها د راقن مقافت 
فيقال عرفت اله » أي عرفت صفاته ال مجحاليةء وصفاته المجلالية» وأساءه الذاتية» 
والفعليةء واکان ودینه. 

فالات سات رفال: يكن او كرون شى الرة اسان درف 
وهكذا في مفاهم -الشقّ» النصر» الضرر» القرض . 

فظهر أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الانفراج» وهذا المعنى يختلف من 
اوا کا :الى خىغات ر رارت 


ا 


شفی : 


۱1۱١‏ شقی 
وأشقاه الله . 

مقا -شقو: أصل يدل على المعاناة وخلاف السهولة والعادة. والشقوةً خلاف 
الشعادةء ورجل شي: بين الشقاء والشقوة والشقاوة. ويقال إن المشاقاة: المعاناة 
والمارسةء والأصل ف ذلك أنه يكلف العاء ريشق به فاذا هر قم المح 

التهذيب ۲۰۹/۹ قال الليث: شق شقاوة وشقاءً وة وقال غاره: 
شاقيت فلاناً مشاقاة: إذا عاشرته وعاشرك. والشقاء: الشدة والعسر. وشاقيه: أي 
صابرته : ويقال شاقيت ذلك الأمر معنى عايته. 

صحا ‏ الشقاء والشقاوة: نفيض السعادة. وقرأً قتادة (فى : غلبت علينا شقو تنا) 
شقاوتناء بالكسر» وهي لغة. تقول: شق الرجل» انقلبت الواو ياء لكسرة ما قبلهاء 
ويّشققء انقلبت في المضارع ألفاً لفتحة ما قبلهاء م تقول يشقيان» فيكونان كا لماضي. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو ما يقابل السعادةء أي حالة شدّة وعتاء 
نع السلوك إلى الخير والصلاح والكمال» ماديا أو معنويًاًء كا مر في السعد. 

فالشقاء المادي كا فى ما انزلا عَليك القرآن شق ۲۰/ ۲. 

أ بوب اء وهدة ركافة وغسرة ف جريان اكه قان حصول الدة 
والعناء ف الظاهر من المحياة يو جب الضيقة والمحدودبة الروحية وسلب الشوق 
والذوق والتوجه إلى المعنويات» ولازم للسالك إلى الله تعالى أن يكون في سعة من 
عيشه ورفاهية من حياته وعافية من بدنه: حت يستعد ويسهل له السلوك الروحانى. 


NIY شقی‎ 


وكذلك قوله تعالى: إن هذا عدو لَك وروج ك ّلا بخْرجَلَكا من ا َة شق - 
.N\V/°‏ 

أي بان تنتقل إلى حيط ماذيْ خولط عيشه بالعناء والتزاحم والشدّة والإبتلاءء 
خف ملاده بالمكاره فالعائش فيه داماً فى كلفة وتعب ومشقة وشقاءء فکیف 
بستطيع مع تلك الحالة وفي ذلك الحيط أن يسير في طريق روحاني» وما هو إلا تكلّف 
ورياضة. 

والشقاء الروحان کا فى: يوم يأ لا تكلم نفس إلا بإذنه فم شق وسَعيد 
فما الّذينَ سوا قي التار هم فا رفير وَهيق - ۱۱ /1۰0. 

فأنذ رگم ناراً لی لا يلاها إلا الاش - ۹۲ / .٠١‏ 

العو من كان غلل حال مضيقة وعفاء وشدة روة لاقشاد فا إلى 
التوجهات الروحانية والجذبات النوراتية والارتباطات المعنويّةء بل هم بقتضى حالتهم 


هذه زفير وشهيق» أي من شدة العناء - راجع السعد. 


ی 


والشقاء المطلق كا فى: قال أهبطا منها جُميعاً... فإِمًا يأټيٽگم مي هُدىٌ ن 
ابح هدای ّلا يَضل ولا يَشق - ۱۲۳/۲۰. 

ويا ٻوالدتي ول علي جَباراً شقا INL‏ 

يراد نى الشقاء في الحياة الدنيا والآخرة» فان الهداية من الله تعالى تعة 
الجهتين» وحۇ الما ن الارن كل حدما ريوط ا خر وال رة لن الا 
و 

ونفى الشقاء المطلق في الحياتين: بن تكون حياته الجارية مستدية في الدنيا 
والآخرة على حالة تقتضي صلاحه وخيره وسعادته وسلوكه إلى ما هو كال وعظمة 


۱۱۸ شقی 
وجمال له» في کل مقام بحسبه. 

ثم إن الشقاء فى الآية الثانية : شقاوة فطريّة ذاتية . وف الأولى شقاوة مكتسَبة 
في أثر أعال طالحة وحركات سيئة. كا أن المراد منها فى الآيتين قبله) شقاوة فعايّة 
ا اا ان 

E 

واافو ر ي او عا ا ا 

أي لم كن فى ما مضى على حالة عناء وكلفة ومضيقة عند طلب ريي ودعوته 
لتتحقّق الاستجابة والتوجّه إليّ. وأرجو فما يأقي أيضاً أن أكون كذلك. وأن أدعوه في 
حالة إقبال وتوجه واشتياق تقتضي الخير والصلاح. 

ولايخن أن الحالة المقتضية للخير المسماة بالسعادة» فطريّةً أو مكتسَبة : أعظمُ 
مقدّمة وأوسع مقام للسلوك إلى النجاح والفلاح والكمال. كا أن الحالة المقتضية 
المضيقة والحدودية والعناءء فطرية أو محتسبة شد سبب للخيبة زالضلال. 

لاء مراب .كا أن الماد قامات وأؤل عراب الغا ء إا غلبت 
جيك اققا غل السات کا أن زل قامات المعاة ا غلبت جهة السانة عل 
الققاء ومنئى درجة كل ما اذ اتعدست الحهة القابلة وقي ذلك المهة خالسة 
بلا تزاحم. 

وهذه المراتب في المكتسبة منهها صحيحة متحققة» فتنتهي الشقاوة إلى درجة 
یصدق فہہا قوله تعالی - ختم اله على قلو ہم وعلى سعهم. 

وأا الفطريّة : فلا يكن أن تنتهي إلى تلك الدرجة» وإلا لم يصح تعلق التكليف 
الإهيّ» لعدم اقتضاء الحالة الشقيّة الصرفة أن تُوجه إلى خير وفلاح. 


شکر ۱۱۹ 


وأيقا إن الحلق والتكوين لازم أن نكون خراً فی نفسه» فان التكوين فيض 
وظلٌّ من رحمته وأثر من علي صفاته وظهور من إحسانه» ولا يکن ظهور شر من 
حيث هو وفي نفسه من مبدأً الجلال والجمال والرحمة. 

وتوضيح ذلك: أن تلك المراتب في الشقاء مفروضة إذا نسبت إلى ما فوقها 
وأا ذا فرضت في أنفسها ومن حيث هي : فلا يكون شر فيهاء فإِنٌ مراتب احير 
تكون مختلفة بحسب الشدّة والضعف» كا في الظروف الختلفة سعةً وضيقاًء فكل منها 
فی نفسه مطلوب وف مورده خير ومستحسن - قسالّت أودية بقذ رهاء إناكل شيءِ 
ا ا ا 


شکر : 

فضا کرت اة اغارف نة وفلت ما ب من فل الطاغة ورك 
المعصية» وهمذا يكون الشكر بالقول والعمل» ويتعدى فى الأكثر باللام» فيقال شكرت 
و ی ل و کا اللأصمعي في السعة 
وقال بابه الشعر. وتشکرت له مثل شكرت له. وشكر المرأة: فرجهاء والمجمع شكار. 
وقد يطلق على النكاح. 

ا ف اعرل هاه دة لاني ال الک العا غل امان 
بعروف يُوليكه. ويقال إن حقيقة الشكر الرضا باليسير» يقولون فرس شكور إذا 
كفاه لسمنه العلف القليل. والتاني -الامتلاء والغُزر في الشيء» يقال حَلوبة شكرة إذا 
أصابت حَظًاً من مَرعی فغزرت» ومن هذا الباب شكرت الشجرة إذا كثر فيئها. 
وافالك انكر من التبات وهو الذي ثبت من ساق الفسجرة وهي ضبان 


۱۲۰ شکر 


َة . والرابع - الشكر وهو النكاح» ويقال بل شكر المرأة فرجها. 

الفروق ٠١‏ -الشكر هو الاعتراف بالنعمة على جهة التعظم للمنعم. والحمد: 
الذكر با لجميل على جهة التعظع ويصخ بالنعمة وغير النعمة. والشاكر هو الذاكر بجقّ 
المنعم بالنعمة على جهة التعظب . وأصل الشكر إظهار الحال الجميلة. فمن ذلك دابّة 
شكور إذا ظهر فيه السمن مع قَلَة العلف. وأشكر الضرعٌ: إذا امتلاًء وأشكرت 
السحابة : إمتلأت ماء. والشكير ضبان عَضّة تخرج رخصة بين القضبان العاسية. 
والشّكير من الشعر والنبات: صغار نبت خرج بين الكبار. والشكر: بضع المرأًة. 
والشكر: على هذا الأصل: إظهار حم النعمة لقضاء حم المنعم» كا أن الكفر تغطية 
النعمة لابطال حق المنعم. 

مفر - الشكر: تصؤر النعمة وإظهارها. قيل وهو مقلوب عن الكشر أي 
TT E O A‏ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار التقدير والتجليل في قبال نعمة 
ظاهرية أو معنويَّة تصل إليه من المنعم. ويقابله الكفران وهو ستر النعمة وعدم 
التقدير في مقابل إنعام المنعم. 

ودل حل اال ول جال و ن ها و اة غ ا 
ُضل رب لبون أ أشكر أم أكفرء ولد آتينا لقان الحكة أن آشکر له . 

وإظهار التقدير اعم من أن يكون باللسان أو بالعمل: 


وأمّا مفاهي -الامتلاء والنكاح وما ينبت من الساق: فمن باب الشكر العمل 


۱۲۳۱ e 


أي إظهار تقدير وليل عملا وبلسان حال عن وجرد تعية مفحفقةء كنمو هبات 
يشعر بالقوؤة والحياة النباتيّة. وظهور امتلاء ووفور في شيء مشعر بوجود مرتبة 
وجودية فيه. وقجلي جمال وزينة باطنيّة بإظهار التزويج وطلب المزاوجة. في كل من 
هذه الموارد تقدير وتجليل عن نعمة موجودة في الشيء عملاً وبلسان الحجال» وهذا 
اده ی کن فن ادالاد ا اقا 

ثم إن في تحقّق حقيقة الشكر آثاراً مفيدة ونتائج ماذية ومعنويّة: 

١‏ - التوجه إلى جهة الفقر والاحتياج والضعف لنفسه: فيحتاج داماً إلى النعم 
والآلاء والفيوضات من جانب المنعم: 

نشا لَكُم المع والأبصارَ والأفئدّة قلیلاً ما تٌشکرون - ۲۳ / ۷۸. 

وأیدكم بنصاره وک م الطيّبات كم RL‏ 

کلوامن رزق رَبّکم واشکروالّه ۔ .٠١/۲٤‏ 

۲ التو جه إلى النعم المتوجّهة والآلاء الفائضة والفيوضات الواصلة: ئلا يغفل 
عن الألطافا والر احم والحخارات العاقة به حى يمت لاساد متها و غد 
للاستفاضة منها في سبيل الفلاح والنجاح: 

فابتغر اعفد اله الززق واغدوة واشگرواله د 3۷7۲۹ 

A TO RT I 

۳ -الاستفادة من النعم وصرفها فی طریق سعادته وکاله: حًی تكون هذه 
النعم في حقّه رحمة ونعمة وخيراء لا ثقمة وشراً وعقوبة یستعان با ویتوشل إلا في 
تضيل الفقاء وال فت والياة الد 


ادا ایل ناقا واا کور ے 2۷۹ 


۱۲۲ شکر 


ذلك صرف الآیاتِ لقّوم َشکرون - .ON/V‏ 

٤‏ -التقدير والتجليل عن المنعم في إنعامه وإظهار هذا المعنى : وهذا هو الشكر 
والشكر يوجب جلب اللأطف والمرحمة» ومزيد النعمة والرحمة» والعمل بالوظيفة 
والفريضة العقليّة والشرعيّة في قبال المنعم وإنعامه» وأداء حقّ العبوديّة والتنعم : وإذ 
N ET CTC RE‏ 

E ga E 

وهم فا منافم وقشارب فلا بشکرون 7۲۹ ۸۷۳ 

۵ - مرجع التقدير ونتيجته: هو صرف النعمة في سبيل إطاعة المنعم ورضاهء 


وموافقٍ برناج دينه» وعلى طبق ما يلزم له في السلوك إلى الفلاح والكمالء ويحترز 


سواء كانت هذه النعم ظاهريّة أو معنويّة» وداخليّة أو خارجية. 

فالداخلية الظاهريّة : كالأعضاء والجوارح والقوى والحواش البدنية: 

ل کا را سار اها کے کرو ۸۸275٩‏ 

والداخليّة المعنويّة : كالقوى والحواش الباطنية والعقل والروح» وكلمة الأفئدة 
في الآية تشمل القوى والحواش الباطنية. 

E‏ اک ووا واا وا ا والاقات واوا 
والفواکه واللحوم وغیرها: کلوامن طيبات مار زقناگم وآشکرواله - ۲ / ۱۷۲. 

ولتجري القلك بأمره ولتبتغوامن فُضله ولَعَلّد شرق د ۴ £17 


والخارجيْة المعنوبْة : كالهداية والتوفيق فع ا اء وانزال الكتب وإيتاء 


شکر f‏ 
المعرفة وا لحكة والافاضات الروحانة: ولقد آتينا لقان ا لحك ة أن اشکر ه - 7۴١۷‏ 
۲ 

كذلك تصرف الآیات لقوم یشکرون - ۷/ 0۸. 

لکن بُرید لطهّرگم ولي نعمَه عَلَيكُم لَعلْكُم تشکرون - ۵ .٦/‏ 

فللشکر مراتب : 

الال اهار السا وفك ر فل 

الثاني -إظهار باللسان وتصديق بالجنان. 

الثالث -إظهار بالأركان وتشكر بالعمل» وهو صرف النعمة في سبيل الطاعة» 
وعلى ما يوافق رضاه» ويقتضيه الخضوع والسودة ويدل على التقدير والتجليل. 

ولا ق أن الشكر مرجع إل ليل الف والقدير والعظے فين الشاك 
فان النعمة واردة فى خصوص الشاكر ولتنغمه» فإذا استفاد منها وصرفها في موردها 
المناسب بها: فقد أخذ منها حظَه الوافر» وانتفع منها في طريق تكميل نفسه وترضية 
ربه وتکثبر نعمته ورزقه. 

ومن شَکَر فاا یشگر نفسه ومن كفَر فن ري غ گرم - ۲۷ / .٤١‏ 

ولد تالقان الحكة ان اشکر لله ومن يشک فإنما شک اة وشن گر 
فان الله عي ميد - T/1‏ 

فان منتهى مراتب الخضوع والعبوديّة هو كال الانسان. 

راا بخفقة الفاكر تة من قات اله عر وجل: فان فة العكر كا فا 
عبارة عن إيقاع النعمة وإجرائها فى موردها الذي لوحظ صرفها فيه فيكون صرفها 
وجریانها الخارجيٰ على وفق صدورهاء منطبقاً على الغرض والمقصود من صدورها. 


۲٤‏ شک 

ولا كان العمل الخالص لله من العبد» صادراً في جهة الله تعالى وفى جهة 
تحصيل رضاه وإطاعة أمره» ولتعظيمه وقجليله وتكبيره: في نظر العبد وفي ظاهر 
الأمر: فيتصؤر فى الظاهر وعلى اعتقاد العبدء أن هذا العمل قد صدر من العبد بنظر 
لامعالل فا لهد اله معط من العا وقد غل علد له وة ال هو 
تعالی یشکر له طبق نيته. 

أو أن العمل إذا صدر في جهته تعالى » تقرباً إليه أو حبًاً له أو خدمة إلى عبيده 
أو إطاعة لأمره أو لغرض آخر ينتهي إليه: فيكون ذلك العمل محتسباً له وفي وجهه 
وعلی سبیله» فالله تعالی یتقټله ویشکر له فهو الشاکر. 

فالله تعالی شاکر للعبد ذا عمل عملاً ينوي فيه وجه الله بای نحو کان» ويتقبّل 
فاك الما ود وات عل ا درن 

ومن تطوع حيرا فان الله شاکڑ علےم - ۲ / .۱٥۸‏ 

ون بقارت خمد ترد له قا خسان آله غفور شکوو  ۲۳7٤۲‏ 

وکان سعمم مَشکوراء لیُونہم اجورَهم ویزیدهم من فضله إن غفور شکور 
Te Yo‏ 


مصبا ۔شکس شکسا وشکاسة فھو شکش مثل شرس شراسة فھو شر س» 
و و 
O O CC‏ 


کن ° 


۴ے کس ل می ی رک کی ای وها کی 
عليناء وهي الشكاسة» إذا تعشر. 


ضا درل کک بالشکو: آی صعب املق قرم کس ال رچل 
صَدق وقوم صدق. وقد شکس شکاسَة . وحکی الفراء -رجل شک وهو القياس. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العَسَر والصعب في جريان عمل أو خُلق. 
والتشاكس لاطاوعة المفاعلةء ويدل غلل الأستمرارء قالمتشاكس هو الذى يصاغب 
ويعاسر في لد وران مرت ويقابله التسالم والسافل وة الك وول 
ا لخلاف والتشتّت والاضطراب. 


ولان کی د لھا ی و اکس واش و ااعکتی ر اغوس 
عا فيه حرفا الشين والسينء مشتركة فى مفهوم الغلظة والصعوبة» وفي الشكس شدّة 
زائدة مقتضى لفظه وبحرف الكاف. 

ضرب الله مََلاَ رَجلاً فيه شرکاءٌ متشا کسون ورجلا سلا لرجل هَل يَستويانِ 
مثلاً ۔ ۳۹ / ۲۹. ۰ 

أي عدّة من الأفراد يشتركون في إدارة أمور هذا الرجل ويداخلون في جريان 
أعمالهء وهم يعاسرون ويصاعبون في ا وإجراء نظرهم» فلا بد من حصول 
الاعااف م ون هذا الرجلء بل و عضول لاف بت ا الفركاء ابق 
فا لجل كن اكد افر رقيات فة و ضام ار اة ل ها ودا 
فی اضطراب وتحر ومضيقة وترذد لايدري ا مسلکه وف مسیره وإلی اف 


ا ف 


وأمّا الرجل الآخر فهو سلم ومتبع رجلا اتخذه ولياً واعتقد بأهليته وبصلاح 
نيته وبخلوص سر يرته» فهو على راحة وسعة واطمينان. 
فهذان الرجادن الوس الموشف والمشر ك امس المتردف 


ِن الشرك له مراتب» وكا ضعفت مرتبة الشرك: قوي مقام التوحيد» وكلّا 
اشتد التوحيد والإخلاص: اشتد مقام الطمأنينة. 


س 


شك: 


مصبا -الشك: الارتياب» ويستعمل لازماً ومتعدياً با لحرف» فيقال شك الاَمرٌ 
يشاك شكًاً: إذا التبس» وشككت فيهء قال أمة اللغة: الشكَ خلاف اليقينء وهو 
الرڏد بین شيئين سواء استوى طرفاه أو رجح أحدهما على الآخر. وشككته بالرع 
شكًاً: طعنته . وشك القوم بيوتّهم : جعلوها مصطفة متقاربةء ومنه يقال شکّت الأٌرحام: 
اذا اتصلت» وکل شيء ضممته فقد شککته . 


مقا -شكًّ: أصل واحد مشتقٌ بعضه من بعض» وهو يدل على التداخل» من 
ذلك قوهم - شككته بالرع» وذلك إذا طعنته فداخلَ السنان جسحه. ومن هذا الباب 
الشكّ الذي هو خلاف اليقينء إا سمي بذلك لأنٌّ الشاك كأنه شك له الأمران في 
و احا وهو ل تى واا ما وم داك اغاق الت ول کت س 
ررق انك قزرت اى اد ال فا جا ون الاب الك وهي 
مايلجسه الإنسان من السلاح» يقال هو شاك في السلاح» لاله شك به» أو لاه كانه 
شك بعضه في بعض. والشكائك: الفِرّق من الناس» والواحدة شكيكة. وإنا سيت 
بذلك: لأنّها إذا افترقت فكل فرقة منها يداخل بعضهم بعضاً. 


شك ۱۲۷ 


مقر الشك: اععدال التشخين عند الاتسان رتساو وذلك قد يكون لوجود 
أمارتين متساويتين عند النقيضين أو لعدم الأمارة فيم . والشكٌ قد يكون في الشيء 
ل کو رجو دا وکو رجو د وریا گان ق جد فن ای ج کی رر کان 
بعض صفاته» ورتا كان في الغرض الذي لأجله أوجد. والشكٌ ضرب من الجهل 
وهو أخص منه :لان الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين رأساًء فكل شك جهلء 
ولیس کل جھل شکا. واشتقاقه إمَا من شککت الشيء أي خرقته . وصح أن یكون 
مستعاراً من الشكّ وهو لصوق العضد بالجنب» وذلك أن يتلاصق النقيضان. 

اال کا ف کا وشککني أمرك وتشککت ف وهذا غا 
ین الشكوك. وشك علي الأمر إذا شککت ت بالرح: رفو ا اللحمَ . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل ال جحد والقاطعيّة فى حكم أو عمل 
أو جريان أمر. فمن ذلك الشكّ في عقيدة وحكم» وهو إذا م يقطع في حكمه ولم يحصل 
له فيه يقين وقاطعيّة. وهذا معنى عر لا يحتاج إلى الدقة حى يقال بلزوم المساواة 
التحقيقية بين طرفي الشك وعدم وجود أدنى رجحان فى البين. كا أن المناط فى الظنَ 
أيضاً هو الرجحان العرف. 
ومن ذلك: الشك وفقدان الج والقاطعيّة في الحاربة» إذا توشل إلى لبس 
وی لك ار أ اجب ي الا او ا هه 
ومن ذلك : الضرب بالرع إذا أوجب التوقّف في جريان أمره وحياته. 


ومن ذلك : الشكائك لفرق متفرقة ختلفة خرجوا عن سبيل الهدى وتحيروا في 


۱۸ ك 


ومن ذلك: الخروج عن الاستقلال والقاطعيّة في جهة السكنى» وانضام بعضهم 
على بعض لكي يحصل هم الأمن والاستقرار. 

فقید نی الفا ران ادما عة في جميع هذه الموارد. 

وسبق في الردٌ والريب: ما بين حقيقته)ا - فراجع . 

ولا يخن أن وجود الشكّ هو المانع الفرد عن الوصول إلى أي خير وكال» 
سواء كان فى المعارف الإهيّة أو في مراحل السلوك وتهذيب النفس أو في الأحكام 
والوظائف الشرعية أو في الآداب العرفيّة : فإِنٌ حقيقة القاطعيّة والجد هي الإقدام 
بالل اهدو وا ك كا ن تر العا فو افر واج والفكرة 


ون الذي اختلفوا فيه لى شك منه - .٠١١ / ٤‏ 

بل ھم فی شك نها بل هم مِنْهاعَمُون - ۲۷ / .1٦‏ 

اتال شف ا عو ا ا کرپ = ٩7١‏ 

بل هم فی شك يٌلعبون - .٩ / ٤٤‏ 

فللرجل العاقل السزرل: أن عبد ف ازال شك و قصل الل راقن حى 
يخرج عن وادي ار اوهل واا وی ال اط اا وا ا 
والقاطعية» ويسلك إلى مغزل الفلاح والسعادة الأبدية. 

ال 6 ا E‏ 

وما کان لَه عَلَهم مِن شلطان إلا لتَعلَّم مَن يومِن بالآخرَة ن هُوَ مِنها ني شك - 
.\/t‏ 


شکل ۱۲۹ 


فان من لم يحصل له إيان واطمينان وهو في شكٌ: فلابڌ أنه يبع كل شيطان 
مريد» ويل إلى أي طريق منحرف _ فاتّبعوه إلا فُريقا من المؤمنين . 

ومن العجب أن هؤلاء الجهّال الغافلين عن حقيقة سعادتهم: يزعمون أن 
الشك هو الحجة هم ف توقفهم› يدون ف إنكارهم وجحودهم وکفرهم ا 

قالوا يا صا قد كنت فينا مَرجُوا ... وإِنا لى شَلٍّ با تدعونا إلّيه مُريب ِ 
1/۱1 

ونم غافلون عن أن الشك كالجهلء وللعاقل المتنبه أن يجتهد في رفع جهله 
وحجابه وظلمته» ولا تسكن على مرض ال جهالة والغفلة ويلزم له أن يعا ج داءَ نفسه 

وکل کان الشك في امور وحقائق أصيلة أو في أمور كليّة: فھو اه وحذوره 
أشد وداؤه أعضل: وإذا كان ى فروع الأمور والمسائل أو ق امور جزة: فرق 
ایل وا 2 کر فور ا 

أف ا كك فاط آلت ازا تالاضن ١+74‏ 

ف اول ارال و اعرف الامور وعد الوجوةواضصل الاضول وقاط 
السماوات والأرض» فكيف يجوز لأحد أن يجهله ويشكٌ فيه فاه جهل بجميع العا 
وشك في قاطبة مراتب الوجود» بل وشكَ بنفسه وبوجوده» ومن شك في نفسه فهو في 
افوا ا ا 


شکل: 


مصبا د الشكال: لدا مروف و شغد شکل» رکه شک می باب فا : 


۳۰ شکل 


قبّدتّه بالشكال. وشكلت الكتاب شكلاً: أعلمته بعلامات الإعراب» وأشكلته: لغة. 
وأشكل الأمة: التبس» وأشكل التخل: أدرك غوه. والشكل: المغل» يقال هذا شكل 
هذاء وا لجمع شكولء» وقد يجمع على أشكال» ويقال إِنٌ الشكل: الذي يُشاكل غيره 
فى طبعه أو وصفه» وهو بُشاكله أي يشابهه. وامرأة ذاتُ شكل أي دَلٌ (وهو التغتّج 
والتلؤي). والشكلة كال حمرة وزناً ومعنٌ» ولكن يخلطها بياض . 

مقا - شكل : معظم بابه الماثلة. ومنه يقال أمر مشكل» كا يقال أمر مشتبهء 
أي هذا شاه هذاء وهذا دخلّ في سكل هذاء ثم حمل على ذلك فيقال شكلث الدابّة 
بشكاله» وذلك أنه يجمع بين إحدى قواعه وشكل ها. وعين شكلاء إذا كان في 
بياضها حمرة يسيرة. ويسمى الدم أشكل» للحُمرة والبياض الختلطين منه» وهو من 
الباب الذي ذكرناه في إشكال هذا الأمر» وهو التباسه» لأا رة لاسا بياض» 
وأشكل النخل» لاه قد شاكل القر في حلاوته ورطوبته وحمرته. 

فاَمّا قوم - شكلت الكتاب أشكله شَكلاً: إذا قيّدته بعلامات العربية 
واللإعراب: فلست أحسبه من كلام العرب العاربة» واا هو شيء ذكره أهل العريثة. 
ع ا وا ا غ وھ وال 
قطرب: هو ما بين العذار والأّذن من البياض . وا شد أيضاً: السكلاء وهي الحاجة. 

مقر الما كله ى أهية والصورة والند د ف الحصكة: والقية ى الكفة. 
وآخرُ من سكل أزواج أي مثلّه في الهيئة وتعاطي الفعل. والشكل: قيل هو الذلء 
وهو في الحقيقة الانس الذي بين المتائلين في الطريقة» ومن هذا قيل الناس أشكال 
الف وا صل العاكلة س الفكل آي شيد اللات رفرلة: كل تل غل قاف 
ای غل د اي قدقة» وذلك أن سلطان السجة على الاتسان قاهر. 


شکل ۳۱ 


اروق ١١۷‏ ارق ق الل الكل ان الفكل هراللى ب الكىء 
فى كار فاته حن تشكل الفرق بيغا »ولا تعمل الشكل إلا ى الطرر ققال 
هذا الطائر شكل هذا الطائر» ولا يقال الحلاوة شكل الحلاوة. ويثل الشىء: ما ياثله 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو الصورة مع التوجّه إلى خصوصيانها. 

فالتشکٌل في القر أو رة أخرى: إا يتحقق بكمال ينعه وإدراكه» حق تظهر 
خصوصيّات صورته وتتبين ما فيه من اللون والظرافة والطراوة وغيرها. 

والشكل فى الكتاب: بتبين خصوصيات صورة الكتاب والكلات بالحركات. 

رغ کا مرا دات فكل ذا كانت فا ضور تصرة اند عل 
صورتها الطبيعيّة» كالحمرة الجالبة المتجلية. 

والشكال في الدابة : مناسبة بروز صورة خصوصة عارضة هما. 

هذا وان للطاغين لَشرّ مَآب جَهَم يَصلونها كبئس الميهاد هذا فليذوقوه مي 
EE‏ وخر من کله زواج - .ON/ FA‏ 

أي هذا جريان أمر أحل التقوى وحاهم» وأما الذين 2 يتقو بأنضهم وطغوا 
ف صراط الحق وعن الحقيقة فهم ينتهون إلى منزل شر ويَصّلون جهنم ويستقژون 
فبہاء هذا جریان أمرهم وخصوصيّات حالتهم» وهم فی جریان حار ومظلم» وجریان 
آخر مهدا الكل آأى حال شبهة هذا ا جريا ن و فصوصقاته كا لمضيقة والكدورة 


وها 


۳۲ شکو 


ل کل يعمل على شاکلته رکم أعلم بن هو آهدی سبیلاً - ۱۷ / ۸٤‏ . 

الغا كل :اة الأجالة ات خصرعات ظاهرية أو الطية الماطة الى 
تقتضي تشكَلاً مخصوصاً في الصورةء فإِنٌ الشكل الصوريّ أثر ما في الباطن من 
الصفات والطبايع» فإِنٌ الإناء يترشح با فيه» والأعال الظاهرية ترشحات ما في 
الباطن» ولا يكن إصلاح العمل من دون إصلاح القلب وتزكيته وتهذيبه. 

ومراتب الأهتداء عاف باخلاف مراتب ال كية وكا ازذادت الركية: 
إزداد الاستعداد للاهتداء - فربُكم أَعلَّم ن هُوَّ أهدى . 


میا ھکر کر فن پاب قتلء والاسے مکو وکاب وکا و 
شک ت وک واشتکیت منه» والشكة: بے ألمشكث مثل الكمية ا للخرمئ» 
وال الاك واا 5 المشكو. وأ کی : فعلت به ما جوج إلى اله ا 
وا شکیته: ازلت شکايته» باهمزة للب شل إع كه 

مقا - شکو: أصل واحد یدل على توجّع من شيء» فالشکو المصدر» شکوته 
سکواً وشکاة وشكاية. وشكوت فلاناً فأشكاني» أي أعتبني من شَّكواي» وا 
اذا قعل بك ما عوجك إلى شكايحه. والشكاة والشکایة مع شکوته فهو شک 
ومشنكة: 

فا کت اا اشک ق وکا ر وا اشرت د 
نکی ف آى اذ سكو قال القاء الكوة الكرة الى ليست بنافذة. 


شکو ۴ 


ورجل شاكي السّلاح إذا كان ذا شوكة وحِدَّة في سلاحه. قال الأخفش: هو مقلوب 
ا 

ا۴ 0 الکو ولک قا مو مل کن مك جل مي 
(القسك: ال جلد أو قطعة منه. والمحخَمّل: الصَأن الصغير)ء والشكو: الحَمَل الصغيرء 
والسّکو: مصدر شكوته أشكوه. وشكوت فلاناً فاأشكاني» أي أعتبني من شكواي» 
ويقال أشكاني فلان أيضاًء إذا ملك على أن تشكوه» فكألّه عندهم من الأضداد. 

ا لمعب ٠١۴‏ قال أبن قتية: المشكاة: الكوة بلسان الخبشة. غره: كل كوة 
غير نافذة فهى مشكاة. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إظهار اتال عا يواجهه ما لا يلاتم» من 
خلق ست أو عمل غير ضام أو قول فاحش. 

وقد يكون إظهار التألٌ: عا لا يلام في بدنه ومزاجه وأخلاق نفسه» فيشكو 
بالتألٌ عن هذه الأمور في نفسه. 

و ا قرع جع مخض جاک وا عكايت وعنا اك ا5 
أطلق في مورد فيه شكاية وهو شاكٍ: فيكون كالنق في النق ويفيد إثباتاًء فان جعل 
مخ وو ق ال ا او عا وا ان معا ا ك 2 ج 
وفدل عاف را ا عه اا ل ا ادوا عن الااب را 


وأمّا الشكو بعنى السقاء الصغير يعمل من مَسك: فكأنّه مَظهر التألٌ عن فقدان 
الا واا ك اى و 


۳٤‏ شکو 


ی ا غ ع ا ةغل ون 
يفعَلة كالمكنسة والمرماة: فإن وضع المصباح في مشکوة» یدل على وجود ما لا یلام 
الإإصباح» من جريان ريج أو مانع آخرء فالمشكوة مظهر التألم وآية وجود ما لايلام» 
وبا یدفع ومنها تستفاد فی مورده. 

و ر کن ا 

والحبشة واقعة في الشرق من أفريقية في الجهة الغرية من المن» وبطلق علبما 
أثيويّة ‏ ولغتها كانت مولفة من العريّة ومن السامية . 

قد سي اله قول الي تجاد لك في رَوجها وتَشتکي إلى الله NAK‏ 

الاشتكاء افتعال ويدل على المطاوغة واغيار الفعل» أي وتار الشكوئ 
وتقصد الشكاية وتشكوه مريدة ومع التوجه. 

قال إا ُشکو بی وحُزني إلى الله Ae‏ 

يريد يعقوبٌ عليه الشلام إا أظهر تأ لي في مورد النشر والتفرق والإضطراب 
ف أفكاري وتحڙني في المواجهة بهذه الأمور إلى الله تعالى» وهو ولي امور وبیدة 
جريان الحوادث والوقائع وأزمّة الأمور. 

ولا يخ أن إظهار الحزن والتأّ إلى الله تعالى: لا ينافي موضوع الرضا في الله 
تعالى» فان التألم أمر واقعيّ محفَّق لا ينكر» وإظهاره إلى الله عبارة عن التوجّه إليه 
والإستغائة منه وطلب العافية والفراغ منه» وهذا المعنى يجتمع مع الرضا والوفاق 
والصبر في قبال حكم الله تعالى. 

مضافاً إلى أن الرضا لازم أن يكون في مقابل حكم الله وقَدَره» وهذا البتٌَ 
والمحزن والابتلاء غیر معلوم کونها من جانب الله تعالى . 

اله تور الماواتِ والأزض مَل نوره کیشکوةٍ فا مضباح - .٠۵ / ۲٤‏ 


o شمت‎ 


يراد من الأرض عال المادة من أرضها وسمائهاء ومن الساوات عوالم ما وراء 
الماذة من ملكوتها وجبروتها. 

ويراد من النور ما به ظهور الموجودات وبقاؤهاء فان النور من حيث هو من 
أسماء الله تعالى » ولنوريته عر وجل في مقام البسط مرتبتان: مرتبة تكوين وإيجاد» 
ومرتبة إبقاء وأدامة. 

رل هو الافافة الر جر وط الر خود ولل ف رة الذوات 
ولق الارات وا رک 

راان د هى الاقاضات الفانوكة بادامة النظر التكوي الها ى بقاتهاء واعطاء 
حوائجها بالرحمة واللطف» وهدايتها إلى كالاتها. 


i Ea TEN E o TT 
. رَبنا الذي اعطی کل شیء خلقه ثم هدی  ولا حول ولا وة إلا بالله‎ 


من حيٿ هو متصفاً به الذات القدوس السوح. وأمّا إذا لوحظ مطلق کونه نوراً وله 
ظهور وقبلي وبسط : فیکون مصباحاً ف زجاجة. وإذا لوحظ فيضا منبسطاً ونوراً 
متجلياً سارياً ظاهرة به السماوات والأرض ومتنرلاً في العوالم ومتنوراً به عالم التكوين 
والوجود: فهو مشكوة. 

وإن اهتدينا بأكثر من هذا المقدار: نشير إليه في عنوان - الصبح» والنورء 
والکوکب - فراجعها. والله هو اهادي . 


e “ 


سیا : 


مقا د خضل صحیح» ویشدٌ عنه بعضٌ ما فيه إشکال وغموفی. فالاضل 


۱۳۹ شمت 


فرځ عدو ببلية ٌصیب من بُعادیه» يقال شيت به يشت تماتة. وأشمته الله عر وجل 
بعدوه -فلا شيت بي الأعغداء. ويقال بات فلان بليلة الشوامت» أي بليلة سّوء 
تشمت به الشوامت. ويقال رجع القوم مات أو شماتاً من متوَجّههم إذا رجعوا خاثبين. 
واأذي ذكرت أن فيه غموضاً واشتباهاً: فقوم في تشميت العاطس - يرمك الله. 
قال المخليل: تشميت العاطس دعاء له» وكلٌّ داع لحد بخير فهو مشمّت له. وهو 
عندي من الشيء الذي خنفي علمه» ولعلّه كان يُعلّم قدياً ثم ذهب بذهاب أهله. 
وکل خر وه هن قرا الات هرانت وا ها فى الفكل 4 ١‏ 
قياس يقتضي أن تسمى قائة ذي القوائم شامتة. 

التهذيب ١١‏ / ۳۲۹ -قال الليث: الشماتة: فرح العدو ببلية تغزل ن يُعاديه. 
وقال أبو عبيد: شمّت العاطس وشمته: إذا دعا له وكلّ داع لأحد خير فهو مشمّت 
له قال والقين أعل ر افتى ق كلانه ون أي الاش الاصل فيا الس من 
السّمْت» وهو القصد واهدي. 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو إظهار فرح با ينزل لأحد رفيقاً كان أو عدؤاً 
فی اع ارا و ار اا وال 

والاشمات: جعل شخص شامتاًء ويدل على قيام الحدت بالفاعل وعلل جهة 
الصدور. كا أن التشميت يدل على جهة الوقوع والمبالغة. 

واا تيت لاط رشو قرول ترك اله ب فاط بضررة العا فكا 2 
هذا القول في مورد العطسة: يُشعر بإظهار علم بحدوث مقدّمة من مرض للعاطس»› 
فيكون كالشاتة به. 


شمخ ۱۳۷ 
وأمّا كون قوائم الدابة شوامت: فلعلها باعتبار توففها عن الحركة والسير إذا 
أضابت الداة بل فا ا شاة عملا بالداة: 
إن القومٌ استضعَفوني وكادوا يقتلوتنی فلا تشيت بي الأعداء - ۷/ .٠٠١‏ 


اي فلا تجعل أعدائي شامتين بي ڊ بب ت E‏ 


2 


2 

مقا -شمخ: أصل صحيح يدل على تعظّم وارتفاع» يقال جبل شاخ» أي عال. 
وشخ فلان بأنفهء وذلك إذا تعظّم في نفسه. 

مصبا سمخ الجبل يشمَخ: إرتفع» فهو شاخ» وجبال شامخة وشامخات وشواخ. 
ومنه قیل شعخ بأنفه إذا تکبر وتعظم. 

صحا - الجبال الشواع: هي الشواهق. وقد شمَخ الجبل» فهو شاخ» والأنوف 
ال ل ا و ع قاف 

التهذيب ۷ / ٩٩‏ -قال الليث: شمخ فلان بأنفه وشمخ أنفه : إذا رفع رأسه عزاً 
وكبراً. وجل شاح: طويل في السماء. وقد شمخ شموخاًء والجميع شواح. قلت: ومن 
هذا قيل للمتكبر شاع وشماخ. وقال عرَامٌ: نة رح وشخ ورّموخ وشموخ» وقد زح 
بأنفه وشخ . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التعظم والارتفاع معاًء كا أن الأصل في 


۳۸ س 


واي 

ومان ا ال اغ الع الف الع لحري الول 
الشجرء الشخص» الشرف: من الاشتراك في المفهوم الكرٌّ» وهو الارتفاع» ويختص 
كل منها بخصوصيّة معينة . 

وَجَعَلنا فما رَوايیّ شايخاتِ وأسقیناكم ماءَفُراتاً - ۷۷ / ۲۷. 

اراي افرابت الما اعمال العا غات ال رمات اة 


ی ل امود اا من اا 


2 


شمز : 
صحا -إشمأرّ الرجل اشمثزازاً: إنقبض» وقال أبو زيد: دعر من الشيء وهو 
اا غو 
الي 7١‏ ع ان ا لاعرانة اا شر القن م الى 
تكرهه . وقال أبو إسحاق في الآية: اشمأرّت نفرت» وكان المشركون إذا قيل لا إله إلا 
الله وحدّه: نفروا من هذا. وقال ابن الأعرابي: اشمأڙّت» أي اقشعرث. وعن الفراء: 


ي i»‏ 2 
رجل فيه شمازيزة» من اشماززت . 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو انقباض مما لا يلام بالشدّة. ومن آثاره: 
النفور» الكراهة» الاقشعرارء الذعر. 


شمس ۱۳۹ 


وأا مطلى القتقض أو التفور أو الكراهة: قليس من الأضل. 

NNE BL U a NOES e 
.٤0 / ۳۹ - من دونه إِذاهم ر بستبشرون‎ 

e‏ اله غر وجلء ولوا متقبشين ما سوا من إسد. 

والاشمزاز كالاقشعرار من شأ ر شعأزةء واشمار اشعتزازاء والشمأزيزة انح مق 
الاشمتز ااا ا ا 
والشرب» فتجعل رباعيّة إلحاقاً بريادة المزة بعد العين» م يشتقّ منه الإفيلال. 

وأمّا اشمتزازهم عند سماع ذكر الله تعالى والتوحيد: فإِنٌ برناع معاشهم هو 
اعلق بالا ساب الادية والوسائل الطيحة والأمور الدو تة واي وع لون ف 
الات اا ر ات اة وان ف و ل ار عل اورا 2ا 
يتعلّق بالحياة الدنيا. 

التو جه إلى اورا غا الادة وال الترحي: لا ينطق بوجة من الرجوة غلل 
برناج معاشهم» ولایصدّقه جریان أاُمورهم» بل یأباه اشد إباء ما هم من خصوصیات 
هھ : 

تس ال يدل عل و وة اناي قال مروف وت 
بذلك لأا غر مستقوة هى أبدا محر كة. وأشش: إذا اشتدت شسه. والشموس 
من الدوات: الذي لا یکاد يستق؛ يقال شس شاساء وامراة شموس: إذا كانت تنقر 
بن اة رل و عدا و الجن ان ورل مو اا کان ۷ عل 
خُلّق. ویقال شیش لي فلان: إذا أبدى لك عداوته» وهذا حمول على ما ذکرناه من 


6 شمس 
تغير الأخلاق» فهذا قياس هذا الإس . 

مصبا - الشمس: أنثى وهي واحدة الوجود. وشمس يومنا من بابي ضرب 
زفقل ضار ا مس رقفل اعات تسه وس الرس يفي وشن أبضا 
شعوساً وشماساً: استعصی على راکبه» فهو شموس» وخیل شس مثل سول ورشل. 
ومنه قيل للرجل الصعب الخلق شموس أيضاًء وشاس للمبالغة» وشاسة بالفتح 
والخفيف: 

الا ١7ء۴‏ قال اليك الس عن لضع راد أن الس هو 
العين الذي في التماء» جار في الفلك» وأنٌ الصّح ضوؤه الذي بُشرق على وجه 
الأرض: رتال الليت: الوس البق الماد رال بوم فاس وقد شس 
شن وسا ی فر ف جال كله ون الكاا س فا راي رل 
کوس ی وهو ف عداو ذلك خادفا وعترا عل ن ازع وال لذو عاتن 
شديد. وشمَس لي فلان إذا أبدى لك عداوته» كأنّه قد هك أن يفعل. 

قع - (شيش) الشمس» كل نجم مُشعّ» سعادة. 


أ الأصل الواحد في المادة: هو الكوكب الثابت العظم النهاريّ في المنظومة 
الشمسيّة لناء بل كل كوكب من الثوابت له نور وحرارة ذاتياً وفي أطرافه أقار 
وکواکب سيارة. 

ول كان للشمس نور وإرتفاع ونفوذ وحرارة وحدّة: فيستعمل في مفاهم 
ال و وا واف و وة تقول إِنٌ الاشتقاق فى المورد انتزاعي. 


4 


واا م خو ی لرا وا د کک 

قال إبراهم فإِن اله بتي بالشمْس مِنَ المشرٍق - .ToA/Y‏ 
ان اب ها رار .- 0/1 

وسَكََ الس والقَمر كل يجري لأجل مُسمىّ - ۳ 
a E RR‏ 

حى إذا بلع مغرب الس وجَدها عرب في عن َة - ۸1/1۸ . 
Aah‏ 

AIRS ES 
۱ - والشَفْس وضحاها‎ 

وجع الششش القت 7۷6 ٩‏ 

SIN 

وکن الل ا باك وال اا د ١‏ 

أف اا لرك الس إل قو ال = ۸2١۷‏ 

حى إذا بلَعَ مطلع الشنْس وَجَدَها - 1۰/1۸ 

وسر اسمس والقَمر كَل يجري إلى أَجَلٍ مُسَمّى - \/۹. 
لاالششش يبغ ى هاآن تدرك القَّر .٤١ / ۴١‏ 
a NE‏ 

فق هذه الآيات الكرية إشارات تشر إلها: 


۱ - جریان الشمس فی نف ا: كل يجري لأجَل» والشمْم تجري ل “ 


0 ا 


ا و ا ف ا و رك اهر رك ا 

فإِنٌ المجريان هو الحركة الدقيقة المنظمة في طول مكان. والدأب هو الجريان 
المداوم المستمر في أمر مع اهتام فيه. والدلوك هو إمرار شيء على شيء مع المسح. 
والافراك خو اليصول ال الاطة 

فھذہ الآیات الكریة تصرح بحرکة الشمس خلاف ما یتراءی لنا منھا من 
السكون» وقد افق علماء النجوم بأنٌ الشمس تتحرك كباق الثوابت» وأنّها واقعة في 
الجحرة المسماة بالسديم الكبير ومطلق الحرة (كهكشان) وهي عتدّة من ذات الكرسي 
إلى جاتب الوب إلى أن ى إلى قنطو روس بعد الاك الأعزل ف السنبلة: ويقال 
إن جوم الحرة تبلغ إلى عشرات ملايين. 


وفي أصول علم اليئة لفانديك ص ٠١١‏ - فقد اثّفق أشهر علماء اهيئة الآن: 


ا 0 و 

والمراد من المجاثي: النجمة المضيئة من صورة ال جاي على ركبتيه المتشكلة من 
۴ ا عة ا من القدر لالت وارب ا غل شكل دى دهت واقة ف 
مقابل ظّهر -الشتين الحيط بالدبٍ الأصغر. أو المراد صورة الجائي. 

۲ - جريانها لأجَل مسمى وإلى أجل مسمى: فالأجَل هو غاية الوقت» 
وجريانها يت إلى هذا الوقت المعّنء ويختص به وهو هذا الغرض. 

فان حركات النجوم وانوارها رغصو صيات اخ ر اء نا هى يدير اريز 


العلے » وقد يشرق کوکب ویغرب آخرء او یرید ق اشرات أو ينقص» أو بحصل ميل 


هول وروق كانه ق الحرم رة ص0 د سرام ف الان 
سنة ۱۹۳٤‏ م» تعجْب المنجُم پرنتيس من مشاهدة كوكب في صورة المجاي ولم يكن 
قبل موجوداًء وكان صغيراً لا يشاهد بالباصرة» م صار كبيراً في ساعات معدودة» 
حى انتهى إلى مرتبة النجوم من القدر الأوّل. ومنها كوكب ظهر فى سنة ۱0۷۲ م» في 
صورة ذات الكرسي» ونوره من القدر الضعيف» وانتهى إلى درجة الكواكب من القدر 
الأول بل هو أنور من الزّهرة. وهذه الححوادث في السماء كثيرة» وهي غير مهمّة في 
نظرناء إلا أن هذه الزيادة والنقيصة إذا عرضت وحدثت في شمسنا هذه» فازداد نورها 
إلى أن يبلغ إلى عشرة أضعاف أو مأة أو مئات من الحرارة والنور: فكيف تتحمّل 
الأرش و اطا هذه الدة زالغليان أو ارود الاد 160ا 6 


4 ا 


ويقول في ص ۹۷: ولازم أن نوجه أن في كل سنة تنكؤن في العالم وفي الجرة 
نجوم قريبة من العشرةإلى خمسة وعشرين كوكباء ولعلّها من جهة الانفجارات الذرَيَّة 
إلى أجل ا 

۳ - یستعمل النور فی موارد يراد منه النور من حيث هو وف نفسه من دون 
فال اه راا هوا غاا ا ف اط فا ال عة اا 
والإضاءة د هو الى جعل الس ضياء والققر نورا والس وضحاها د ولا نظر 
فا ال جه الاكاب واا واف وال ر ا ت رالا 

٤‏ - تحقق جريان النظم الدقيق ووجودٌ الحساب الثابت والقانون القام في جميع 
جهاتها وخصوصياتها من حركة ونور وحرارة ورابطة بينها وبين الأرض وشکانپا 
وهوائها وأشجارها وحيوانها وإنسانهاء بحيث لو ازداد فى جهة منها أو نقص أو غير 
في خصوصيّة منها: لاختل نظام العام وانقطع جريان الجياة ولم تتحصّل النتيجة 
المطلوبة من الخلقة. 

وَجَعَل الشقض والقَمَر ا س الس وار كل يجري لأجَّل 
:9 افق غ قا أن رادار و الین مان ا ار ل ق قاف 
يَسْبَحُون» فار جع البَصَرَ هَل تَرى مِن فُطُور. 

ه -الشمس وخواصًّما من الضياء والحرارة وسائر آثارها إا هي بحسب 
احتياج عالم المادّة والحياة الدنيويّة والبدن الجسماني المجسداني» وأَمّا النفس ال وحانيٌ 
المتعيّش فى ما وراء هذا العام المجسداني المادَي: فلا حاجة ها إلى هذه الكيفيات 
والأمور الجارية. والحرارة والنور والتعيّش في ذلك العام إا هي من سنخ الروحانيّة 
اللطيفة أو الجودة. 


AFAT aS 


1f شمل‎ 


قلا إن الشمس عبارة عن کل کوب له ضياء ذا وهو سن التوابت وق 
أطرافه نجوم سيّارات» ولا يبعد أن يكون نظبر شمسنا هذه في العالم ملايين» بل ما هو 
أعظم وأكبر وأهمٌ منها بمراتب» فليراجع إلى مباحث الثوابت والشدام والجرة» من 
کپ الجر 

يقول فان ديك فی ص ۲۲٢‏ وکل نجم نراه في السماء في ليل صاف هو شهس» 
نورها ذاتي يُضيء على عوالم ونظامات كا تضيء شمسنا على العوالم في نظامهاء وتلك 
النجوم هما حركات في ساحة الكون غير أنه على بُعدها الشاسع لا تظهر إل على 

فهذه شموس إذا لوحظت من حيث هي وفي عوالمهاء وأَمّا بالنسبة إلى عالمنا: 
هى كواكب وتوم فاا لا ندرك مها آثار الشستة. 

وسَحَرَ لَكُم اللْيلٌ والنهار والشّْس والقَمَرَ والجو م مُسَحُرات بأهره - ١٠١‏ / 
۲ 


شمل : 

مقا - شمل: اصلان منقاسان مطْرٍدان» كل واحد منها فی بابه ومعناه. فالأًوّل 
يدل على دران الشيء بالشيء وأخذه إيّاه من جوانبه» من ذلك قوهم - شيهم الأمر 
إذا عمهم» وهذا أمر شامل» ومنه الشَملة وهي كساء يُؤتزر به ويُشتمل» وجمع اله 
ا کے وروا فک اکل کو ادا ا خر وی الات 
جا اا ی غا اکس تخل ف حرا ها 
عليه» وكذلك شمَلتٌ النخلةء إذا كانت تنفضُ مها فشدّت أعذاقها بقطع الأكسيةء 
ومن الباب اليشمل: سيف صغير يشتمل عليه الرجل بثوبه. والأصل الثاني يدل على 


۱٤٦‏ شمل 


الجانب الذي يخالف المينء من ذلك اليد الثمالء ومنه الرج الثمال لها تأتي عن 
شمال القبلة إذا استند المستند إلها من ناحية قبلة العراق. وف الشمول وهي الخمر 
قولان: أحدهما أن ها عَصفة كعصفة الربج الشمال. والقول الثاني انبا تشمل العقل. 
وجمع الشمال أشنّل. 

مصبا - شیلهم الأمر َمل من باب تڃب: عمهم» وشملهم مولا من باب قعد: 
لغة» وأمر شامل: عامٌ. وجمع الله شملهم أي ما تفرق من أمرهم» وفرق شملهم أي 
ما اجتمع من أمرهم. والشمال: الرج تقابل الجنوب» وفبها مس لغات» الأكثر بوزن 
سلام» وشئأل» وشَأمّل» وشل وشَمْل. واليد الشال: خلاف المين» وهي مؤنشةء 
وجمعها أل وشمائل. والشمال أيضاً: الجهة. 

قع - ا ا اى 

(شيملاه) ثوب» عباءة» رداء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو إحاطة أمر على شيء أو أشياء بجيث 
ف وينطبق عليهء ويلاحظ فيه جهة الانطباق وهذا بخلاف العموميّْة والإدارة 
رالتخاطة. 

و اا م طاق عل ترت عط او کاب ار کس ا حاط جوع 
وعلى شد أغصان النخلة لحفظ الأّثار والتسط عليهاء وعلى الخمر النافذ في البدن 
وقواه» ويقال جمع الله شملّه إذا وسعت دائرة أمره بجيث تقتضي التفرّق» وفرقق شله إذا 


۰ 


ضاقت واجتمعت أموره فيدعو له بالتفڙق. 


شمل ۱4۷ 


قل الذكرين حَرَم ام الأنيبْنِ أَمّا اشتملّت عليه أرحام الأنغيين ام كنتم شهّداء 
NECA a‏ 

أي من الإبل والبقرء وتحر م كل شيءَ لازم ن یکون من جانب الله تعالی . 

والاشتال افتعال للمطاوعة ويدلٌ على اختيار الفعلء وكأنٌ الأرحام شملت ما 
فما باختیار وانتخاب. 

وأمّا الشمال في قبال المين: فهو مأخوذ من العبربّة - ثموّل» وفى بعض اللغات 
القدية أيضاً ما يقرب منه. 

والأصل فيه هو الجهة الخارجة المنفصلة عن الشىءء كجهات الأمام والخلف 
والفوق والتحت. وإطلاقه على اليد أو الجانب المتصل في جهة اليسار: باعتبار الجاورة. 

وأمّا جهة الثمال في قبال ا نوب : فإِنٌ الإنسان بالطبع يواجه إلى جهة الشرق 
لله واا كرون هة الال ق ساره ويظلق عل ا لجاب الآخر المتوب فان 
واقع في جنبه الآخرء ول يطلق عليه المين لان النظر الى مطلق تعيين المجهات» 
ومفاهي القدرة والضعف المفهومين من كلمتي المين واليسار غير منظورة. 

ودل غلل هذا الال جر قال: 

ونقلّہم ذات الّمين وذات الشال - ٠۸‏ / ۱۸. 

وا غریت تق رضم دات الال ۱۷7/۷۸ 

لا تین چم من بین أيد هم ومن حلفهم وعن أيانهم وعن شائلهم NIV‏ 

ولم يعبر بقوله -ونقلهم المين والشمال. وأيضاً لا معن لاتيانهم عن ين بدنهم 
ا عن كال يدم الان بد 


إذ يلق المُتلقيان عَن الّمين وعَن الشال قعيد - .٠۷ / ٠١‏ 


۱۸ شمل 


وأصحاب الشمال ما اأصحاب الشمال فی موم وم - .٤١ / ۵١‏ 

قلنا إِنٌ الشمال هو الجهة الواقعة في قبال المين. وسبق فى الشأم: أن المين 
مأخوذ من اليُمن وهو بعنى البركة والزيادة والقوًة» ولاحظة المقابلة يدل الثمال على 
الق والقض. 

نکن اراد ن۲ فسات ان الد اوا عل ف رورا ف ده 
باطنيّة وفي بركة من ال خير والكمال» ويقابلهم أصحاب الشمال وهم في جهة ضعف 
وانگسار. 

ولا يبعد ا نقول بوجود المناسبة والارتباط بين هذا المعنى وبين مفهوم 
الإحاطة والانطباق: فإِنٌ أصحاب الشمال هم الّذين كانوا من الأفراد العامة» وفى 
مراتب تنطبق عليهم ا لجريانات المنداولة الحيطة علهم» فهم من الأفراد الذين غاشوا 
فل رتا عام ورون کا مسر الان ف خبا الذفرة آي ادرا بل فاك 

فأمَا من وتي تابه مين فقول هام اقرءوا كتابيه ... وأمّا مَن أوتي تابه 
E RT CI‏ 

الكتاب: ما يُضبط ويندرج فيه حقائق المراتب» ومقدرات ثابتة من شخص» 
سواء كان ماذّياً أو روحانياً» فى كل شيء بحسبه. وقلنا إِنٌ المين والشمال جهتان 
متقابلتان إمّا محسوستين أو معقولتين» والمفهوم الجامع هو طرفا الإنسان ذوا قوًة 
وق وها برك او انان فشكن اراد ن إفام الكاب بالمن او البسارة 
إيتاؤه وإلحاقه إلى جانب فيه بركة وقوة» أو إلى جانب فيه ضعف وانكسار. 

فن يكون كتابه وما صبط في صحيفة أعباله مرتبطاً بجانب الشمال ويؤخذ بيد 
شماليٌ ضعیف متزازل» فیقول: یا لَيْتَني ل اوت کتابيه. 


شمل ۱۹ 


م لآتيتُم من بين يدهم ومن خَلفهم وعن أيانهم وعن تمائلهم - ۷/ ۱۷. 

صيغ المجمع باعتبار انطباق الاتيان على الأفراد. وأمّا الخلف ففهوم واحد 
يتساوى فيه الجميع. وأمّا التعبير في الأوّلين بجحرف من وفي الآخرين بجحرف عن: فإِنٌ 
لمراد من بين الأيدي والمخلف» هو المراحل التي في مستقبل السلوك والمنازل الأأخرويّة 
والمقامات المتوفٌعة فى سير الإنسان إلى السعادة والكمال. ويراد من ال خلف: ما مضى 
وتقدّم وانصرم في ذلك السلوك الحقيق أو ما يكون كالمنصرم الماضي» من منازل 
الطبيعة ومشاهد العام المادَيّ والأيّام اأتى خلت أو تخلو عن قريب من الحياة الدنيا 
والعيش البدنيٌ الظاهرئ» بل وجميع ما يتعلّق بتلك الحياة الدنيويّة في قبال الحياة 
الروحانية» فان السالك إذا لوحظ من حيث هو وبالنظر إلى سلوكه المطلق: يكون 
عوالم الروحانيّة والنورانية فما بين أيديه» وعوالم المادَيّة والظلهانية خلفه. 

وأمًا الأيان والشمائل: يراد ما يقع في جاني مَسير السلوك من حيث هوء 
فيشمل كل ما برتبط بالسالك فی طول سلوكة وما يعلق به: 

ولا کان سير الإنسان إلى الكمال معنويًاً: فیكون ما يتراءى منه في ذلك السير 
من قول أو عمل أو ريء صالحاً أو طالحاً معنوياً أيضاً. 

فا في أيان السائرين إلى الله تعالى وإلى الآخرة: هو العمل الصاح والقول 
الصدق والرأي ا لحق» وهي ا توجب قوٌة وبركة. 

وما في شمائلهم : هو ما يقابل احق والصلاح من إثم وخطاً وعصيان» وهي 
الواقعة في جانب ضعيف وهو اليسار. 

فظهر أن التعبير بحرف يِن فى القَدّام والمتلف» وبحرف عَن فى المين والشمال: 
لاقتضاء المورد والتناسب فبهاء فان القدام وا لخلف جزءان من خط المسيرء 
فالشيطان يأتي منها لمنع السالك ويردّه عن الشير والحركة في ذلك الخط. وأمّا 


10۰ شناً 


الطرفان فهها خارجان عن الخطٌ وأمور متعلقة به» فللشيطان أن ياي فى خصوصم) 
وان چو بون فا . 

وهذا کا في: وَجَعَلنا من بين أيدهم سَدا ومن خَلفهم سَدا. 

وفي قوله تعالى : عَم يّساءلون عَنٍ الب العظم . 

يتفي ظلاله عن الیمين والقّمائل سجُداً - .٤۸ / ۱١‏ 

راجع الظل. 


ء 


اء 

مصبا -شنئته شوه من باب كب َا وشَبآناً بفتح النون وسكونها: أبغضتهء 
اع ا اغ کد 

ها شنا أصل يدل غل الفعة والتجب لىع من ذلك الع 2ة وهي 
التقرّز (وهو الفزع والاضطراب)ء ومنه اشتقاق أزدٍ شنوءة (رهط من قبيلة أزد). 
وتال شئ فلان قلاا اذا أبغضةه وهو الشتانء ور غا خفرا فقالرا الشتان. ورجل 
مشناء إذا کان بُبغضه الناس. وأمّا قوهم: شَنْئت للأمر وبه إذا أقررت: (ففيه نظر). 

مقر د شع د قد رهه عضا له و قله ا ن قوم آى تقشم وقرئ شنان» 

als Ne OSS aga Ol 
اللفصة وقال ابی عبد قال شت كت ای قورت بد وا رجه من غدن.‎ 
للبت ل غا و اة فض م ان‎ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البُغض مع الكراهة والتجتّب. ومن لوازم 
هذا المعنى في بعض الموارد: الإقرار والاعتراف بأمر يتنحى عنه ويريد التجلّب عنه. 
اوو ق ك الان حن وجب الج ع رال غ ال ر 
اشتد یکون عداوة. 

فا هو اف ون آلا وون الى والمدارة 

ولا رکم ان قرم أن دو عن القند اشام أن تسترا ۴2١‏ 

الحرم هو القطع على خلاف الحق» وشنآن قوم إضافة مصدر إلى فاعله أي 
حر ك دلالة عل الحريان والحركة كا لقان والحولان. وقوله أن دوا : مقغول قان 
للجَرْم. 

وفي كلمة ال جرم إشارة إلى النهي عن قطع الارتباط والتجنّب عن الّذين صدّوهم 
عن مسجد ورعن الأ داد علي فعا تل من عاس عات اأعل الان 
ال خاو ال ال 

إن شاك ھر الایتے ے ۴۶۹:۸ 

أي إن من بُبغضك ويتجتّب عن صحبتك ولا يحب سعة في أهلك: هو الأّبتر 


والحدود المنقطع. 


شهب : 


مقا - شهب : أصل واحد يڌل على بیاض وشيء من سواد لا تکون الشبة 


\o۲‏ شهب 


غالا ياد من ك ااا ق ال فر اض عا راد وغل ا 
اء إ5 كانت علا اض اديت ويال اليم دى الرة والطراك أعب: 
وا اا ويقال: إشهابٍ الزرع إذا هاج وبق في خلاله شيء أخضر. ومن 
اللاب الكباب وهو شط ار ساطت وان فلاا قات خرب وذلك اكان 
نورا فیا مور کر اكا في اللر امم وهال إن الل الاشيبة الى فة 
برد بزْداً خفيفاً حئّى ذهب سواده. ويقال إِنٌ الشهاب: اللبن الصياح» وإغا سمي بذلك 
لان ماءه قد كثر فصار كالبياض الذي يخالطه لون آخر. 


مفر - الشهاب: الشعلة الساطعة من الثار الموقدة ومن العارض ق الجؤء 
فأتبعةٌ شهابٌ ثاقب. والشهبة : البياض الختلط بالشواد تشبمماً بالشًپاب الغ تلط 
بالڈڏخان. ومنه قيل كتيبة شهباء: اعتباراً بسواد القوم وبياض الحديد. 

ال 71 1 ا نماض دسر ق خلال وال 
ابات اسن إا كان البياض غالا للشراف واشت كذلك ويم أكمب: دو رع 
بار وة وة شمباء كلك وحمب التاش الرة أ غر الراا وشات اروخ إا 
ر ا ا ی ر ا 
بو اه ااب ا اراق وا لم ال رال ان ان الت 
الشهاب: العو الذي فيه نار. وأبو المي : الشهاب أصل خشبة أو عود فيها نار 
ساطعة. ويقال للكوكب الذي ينقض على إثر الشيطان بالليل: شهاب. ويقال: لبن 
ارو اااي ع فورفال و عاق عو الات 


أن الأصل الواحد ف المادة: هو البياض الختلط الذي يتَلالاً ويتجلى. ومن 


\or شهب‎ 


مصاديقه البياض الختلط لتلا في شعر الرأس. والبياض الختلط المتجلي في اهواء 
من البرودة والئلج. والشعلة الساطعة من النار المختلط بدخان أو فى خشبة أو عود. 
واليازك (النب) الى تستى ق امرف وما سافطة قر يرغة ق المي ية 
عة وها ا الجبش اسل اله الاد الك كال 
الا 

اا ا اب a a‏ 

فالشهاب ما يظهر من شعَل النار. والقَّبَس ما يؤخذ وبّقبض من شيء. ولا 
كان المورد خصوص النار: فيقيّد الشاب بالشعلة الناريّة. وبقرينة قوله - أتيكم 
منها: يستفاد الإتيان بالشعلة في حطب أو عُود» ولعلٌ هذا المعنى أأوجب تقييد ا معنى 

إل من اشترق السَمْع فأتبعه شهابٌ مُبين NAAN‏ 

إلا من حَطف الَطْفة فأتبعه شهاب ثاقبٌ - ۳۷ / .٠١‏ 

کی نے ان د پا ھا ے7۷7 

وأا لا الا و تاها ات ا قدي را 2۷ ۸: 

اتراق الك اسغاع مسقا كال مرق واد الس فن غر حي 
والمُّبین: ما يوجب انکشافاً وتفرقاً. والمتطف: هو الأخذ دفعةً وبسرعة وهو قريب 
من الاستراق. والثاقب: هو النافذ. وال مخرس: هو المراقبة» وا خرس جمع. والأضد: 
كن للمراقبة. 

قلنا ِن الجن في مقابل الإنس» وألطف وأشد تحر كا وأقوى عملاً وأدق توْلاً 
O LT‏ 


وكلمات - الاستراق والمتطف وال حخرّس: تدلٌ على أن المراد من الماء هي 


\o٤‏ شهب 


السماوات الروحانية والمراتب المعنويّة» من عالم الملائكة وغيرها. 

وعالم الملائكة واقع في باطن عام المادة وفيه من الأسرار والتقديرات والحقائق 
والعلوم ما يخن على أهل عام الإنس وال جن. 

E E N O TET 
الصادعة النافذة المتجلية الظاهرة من تلك العوالم . وكذلك المراد من الرصد والحرس:‎ 
لاب ان یکون ما يناسبها.‎ 

و الج ن كن اراد من الا العا ات الط اقا كن 
ارات واک کیا کات کا مر دات اة ا 

فان الموجودات تختلف باختلاف حيط الحياة من الحرارة والبرودة ولطافة 
ارا كا و ا اة ا فا هه ف ارجات اة ق ال رالا 
الف اح انات اة رق لاطي اة قاف ماق الماطى اغات ركا 

ويقالإِنٌ الحرارة في التوابت قد تبلغ عشرات ألوف من حرارة النار في الأرض. 
وقالوا إِنّ بعض النجوم تبلغ حرارته إلى ٠٠١‏ ألفاً من الدرجات» فإذا كانت ها 
مخلوقات فلاب أن تكون مخلوقة من النار كال جن وألطف منه وأقوى تحركاً ونفوذاً 
وإحاطة» فال جن إذا قصّد استراق الشمع والاستعلام فا ق الیب راا 
ااضاعة يها 

وعلى أي حال» فالنظم التامٌ ثابت فى العالم. 


ت 2 8 2 ۰ 1 
وکل ف فلك يشْبَځُون» وکل يجري لاَجَل مُسَمَىّ » قد جَعَل اله لكل شيءِ 


E 
6a 


\oo شهد‎ 


شهد : 

مقا - شهد: أصل يدل على حضور وعلم وإعلام» لا يخرج شيء من فروعه 
عن الذي ذكرناه. من ذلك الشهادة يجمع الأصول التي ذكرناها من الحضور والعلم 
والإعلام» قال شد شد شمادة. رالقشهدة عكر الاس دومن اباب الشهود 
جمع الشاهد وهو الماء اأذي يخرج على رأس الصبي إذا ولد. والشهيد القتيل في سبيل 
لله قال قوم: لان ملائكة الرحمة تشهده أي تعضره. وقال آخرون: لسقوطه بالأرض. 
رارض سى الشاهدة والكاهد: اللمان. والفاحت املك فاا قر لد جل وغد 
ہد الهأ نه لا إله إل هو: فقال أهل العلم: معنا - أعلم اله» بن للهء كا يقال شد 
فلان عند القاضي إذا بين وأعلم لن احق وعلى من هو. وامرأة مُشمد إذا حضر 
N BENE e EE‏ 


مصبا - الشمد: العسل في شمعهاء وفيه لغتان: فتح الشين ليم وجمعه شاد 
وضها لأهل العالية. والشهيد: من قتله الكقّار في المعركة» فعيل عى مفعولء لان 
اة هدت له اوخوت فش ووهه ال ا م ةد وان ال دا 
ا ادد قل شميد : والنن قدا رودت الى اط اة اة 
وعاینته فأنا شاهد» والجمع اا وشهود» وشهید ایشا والجمع شهداء. ویعدی 
باغمرة فیقال اشپدنه الشیءَء وشہدت على الرجل بکذاء وشہدت له به. وشهدت 
الدة اد ك رعا د ماع عل عا تدعا ةوا و وكهدا جلاف 
وشهدت العلس: حضرته فاًنا شاهد وشهید أيضاً فن شد منكم الشَهْرَ - أي من 
كان حاضراً في الشهر مقباً غير مسافرء واتتصاب الشهر على الظرفيّة» وصَلّينا صلاة 


۱1٥١‏ شهد 


الشاهد - أي صلاة المغرب» لان الغائب لايقصرها بل يصلبها كالشاهد. والشاهد 
يرى ما لايراه الغائب - أي الحاضر يعلم. 


فر د الود والتات الحضرر س الشاهدة إا باليس أوجالسصير وقد 
ل ارا عام العيْب والشهادة» لك الشهود با لحضور الجزد أولىء 
والشهادة مع المشاهدة أولى: 

صحا -الشهادة: خبر قاطع بقول» منه شد الّجل على كذاء ورتا قالوا 
َد الرجل» يسكنون اهاء للتخفيف عن الأخفش. وقوهم أشهدٌ بكذا أي أحلف. 
ا ا وک و اک فر خاک وق پود ای کر 
وفوف الأصل تصدرء وفك ضا سل رع . وشہد له بکذا أي ادى ما عنده من 
الشهادة. 

الفروق ۷١‏ - الفرق بين العلم والشهادة: أن الشهادة أخص من العلمء وذلك 
انها علم بوجود الأشياء لا من قبل غيرها. والشاهد نقيض الغائب في المعنى» وهذا 
م ما يدرك بالمجحواش ويْعلّم ضرورة شاهداًء و سمي ما بم بٿيء غپره وهو 
الدلالة غائباًء كالحياة والقدرة» وسمي القديم شاهداً لكل نجوئ» لاه يَعلم جميع 
الات 4 

والفرق بين الشاهد والحاضر: أن الشاهد للشيء يقتضي أله عالم به» ولهذا 
قيل الشمادة على الحقوق لأنْها لا تصح إلا مع العلم بهاء وذلك أن صل الشهادة 
الرؤية. والشهد: العسل على ما شوهد في موضعه» فالشهادة تقتضي العلم بالمشهودء 
والحضور لا يقتضي ذلك يقال حضره الموت ولا يقال شهده الموت. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو العلم بالحضور عند المعلوم ومعاينته» 
وهذا المعنى في الأمور المحسوسة معلوم» وأمّا في الأمور المعقولة والمعارف الروحانية: 
فبحضور المعلوم عند العام وفي نفسه. 

وتوضيح ذلك: أن لشهود النفس مراتب: 

١‏ -الشهود بعضو الباصرة» أي بانتقال صورة من المبصّر فى الشبكية ثم نقلها 
بالعصب الخصوص إلى الدماغ. 

آذ الوذ عضا السامة رالا فة وا لاف و امك اال راا 
إلى أعصاب مخصوصة» حى تنتهي إلى الدماغ. 

او خا ف ا ا اطا اد دقاف ج او ای فا 
منفردة مستقلة في مفهوم الشهادة. 

هله العسوسات الغاهدة شاهدها الق عضوو حورا اة اليه 
فأعضاء المحواش تم الأعصاب المخصوصة بها ثم تمركزها في الدماغ: توجب حضور 
صور من المحسوسات في النفس وانطباعها فيه» فيتحقّق الشهود والعلم الحضوري 

۳ الشهود بالقوة المغكرة (المتصرّفة العقلية) إذا ركبت بعضَ ما في خزينة 
ا لخيال من الصور وفى خزينة الحافظة من المعاني المجزئيّة» وتصرّفث فبها تحت حكومة 
العقل» فتنطبع النتيجة في الدّماغ» ويشهدها النفس» هذا إذا كانت مواد إدراكها من 
اليقينيّات والقطعيات. وأَمّا إذا كانت من الوهميّات الصرفة والمظنونات: فهي من 
المتخيلات . 


10۸ شهد 


والشمادة التي توجب القطع وتعتبر في الأحكام الفقهيّة: هي هذا النوع من 
الشهود العلمي» وهو الشهوة بالحواش أو بالمفكرة؛ بأن يكون المعلوم مشود عند 
الفافد و عاضر وسطعا ق اة عي شل الرديد رالحلاف: 

والشهود إغا يعحفق فى هذه المراتب: عضول صور من المدركات ف صقحة 
النفس الساذج وانطباع فبا. 

٤‏ د شود القن فة اغات ال اقت فان اللشن ف اك الال شاه 
تاعارز کرت ورد باعار كرد مهلقن الرة وا آم ها ى من 
دون احتياج إلى واسطة وقوّة» فإِنٌ النفس في وحدته كل القوى وجامعهاء ولا قرب 
أقرب حضوراً من نفس الشيء» فهذا الشهود أقوى وأشد من المراتب الثلائة. 

وا الق کو آل ال فة ,اماد الات اير اة 
بوچودة فان لشه ردا عا وهو تور غر دود لین ف دات خد ولا قض ولا 
ضعف ولا حاجة ولا ظلمة» فهو علم مطلق وحيٌ وقيّوم ومدرك مطلق وغ أبديّ. 

هود القن كه قال ر اا الا ب الفا هة و عو ار الو دة 
اة غيت لا رئ إا سط وره رلا يشا إلا غل جال وهر تحال 
غالب على أمره قاهر على وجوده مستول عليه» وهو فانِ تحت سيطرة نوره ومنمحي 

وفي هذه المرتبة أيضاً شهود تامٌ وحضور كامل ورؤية من دون أن يتوقف إلى 
حصول صورة وحضورهاء بل يشاهد النفس نور الربَ عر وجل من دون واسطةء 
وها أغل راي ليرد د د قاق الك درل( الحوة. 

فالشہود بالبصر کا في: وليَشذ عَذايا طائفة مِنَ المؤمنین - ۲٢‏ /۲. 

AY E 


ا اوا ر 8 

ووا ق 

قَهادة بينكم إذا حَصَرَ أحدَكم ا موث حينَ الوصيّة إثنان - ۵ / .٠١٠٠١‏ 

ام كنم شُہداء إذ حَصَرَ يَعقوب ا موت إذ قال - ۲ / .٠١۳‏ 

والشهود باللامسة كا في: 

شہد علهم مهم وأبصارهم وجُلودهم - .۲١ / ٤١‏ 

وقالوا لجلودھم م شہذتم علینا - ٤١‏ /۲۱. 

والشهادة المطلقة كا في: 

AAT a BN 

ال ا قا 

فل هل شپداء گم الْذينَ عدون أن الله حرم هذا ٠١١ 2١‏ 

والشهادة بالقوة المغگرة کا في: 

وشهد شاهد مِن أهلها إن كان قيصّه َد مِن قبل ESTAS‏ 

ا ی ا 78 

والشهود للنفس ولا قوم به کا في : 

تازا فہدتا غل اتسار غر اغا الا رق درا قل ام ب انا 
کافريڻ - ۳۰/7 

مد الهأ دلا إل إل هو E‏ 


َة الله أنه لا له إل هو والملائكة وأولو العِلْم MAZE‏ 

والمعنى ا لجامع بين هذه الموارد: هو الحضور ص تحقق العلم باحدی هذه 
الال ال 

ا امشات عا من دون دک محرت می الروت راد عا 
مطلق الحضور والعلم من حيث هو كا في: 

ن هد منكم اشر فليصّمه» وشهدوا أن ال سول حن وليَشهَذ عَذاًَا 
طائفة» وال يَشهد أن المنافقين لكاذبون. 

فيراد مطلق الحضور والعلم والاطلاع. 

وإذا استعملت مقارنة بجرفي - عَلى» اللام: يراد منها تحقق المعنى في موارد 
إعاله فى ضرر شخص أو في نفعه» ويلازمها الإظهار والإعلام با يعلمه» وهذا هو 
الشهادة العرفية كا فى: 

مد علہم مھم شہدنا على أنفسناء وشهدوا على أنفُسهم» يوم تشهد 
عَلهم ألسنتّهم» وبُشمد اله على ماني قلبه» وأقيموا الشهادة له : 

فيراد إظهار العلم. 

وإذا استعملت بحرف الباء: فتدلٌ على توجّه خصوص ودقة في الأمر ونظر 
متاز» وهذه الدقّة والتوجه المخاص تلازم الاستمرار والاستدامة» وهو قد ينتهي إلى 
الاظهار والاعلام» كا في: 

وما شہ دنا إلا ا علمناء و تشہد أرجُلهم با کانوا يبون لکن الله يشهد با 
أنزل إليك: قالوا اسنا رشمد بأنا مسلون 


A E N N a ES 


E) شد‎ 


وأما الفرق بين الشاهد والشهيد: فإنٌ الشاهد بلاحظ فيه قيام المعنى بالذات 
فقط والنظر فيه إلى جهة الحدوث. والشهيد فعيل ويلاحظ فيه ثبوت المعنى واستقراره 
ف الذات. 

فالشاهد يستعمل في موارد يكون النظر فيه إلى محرد حدوث وقيام الشهود 
ا 


وشهد RE‏ اعد عن بق اسراتيل: ا ارشانا شاهداً 
فيشرا , فاا عة الشادين: 

وأمّا الشهيد فيستعمل في موارد يكون النظر فما إلى جهة الثبوت والاستقرار 

والله شید على ما تعملون إن الله على کل شيء قہید» قل الله شهید بيني 
ع 

فإِنٌ الله تعالى هو الشهيد على الإطلاق» وهو الحاضر العام المشرف على جميع 
الأشياء. لا عرب عن عله واحاطعه دة ق السارات والأرض؛ وهذه الصفة اينه 
لق الازل والابد: 

فل کنی باله شہیدا بینی وپینگ نەکان ا ا - 11/۱۷ 

نعم هذه الحقيقة لا يكن لنا فهمها كا هي ما لم نخرج عن القيود والمحدود 
الحيطة» فان الإإنسان محدود بجحدود ا وکل منها يوجب حجاباً وتقيداً وضعفاً: 

١‏ -التقيّد والحدوديّة بالزمان» وهو بعد طول 

۲ -الحدوديّة بالحل والمكان» وهو بعد عضي . 


التعلق والتقيد بالبدن المادئ :وهو بعد عمة. 


11۲ شهد 


فإذا وفقنا بالتخأص عن المحدود والقيود» وحصل لنا الورود في عالم القدس 
والورة ادرا جد جهرن هال اعا وعاه رقا ك الود من 


لله تعالى بالشهود» وهذا من أبواب العلم الى يفتح منها الف باب بل آلاف. 

راا القهد الى فل ف سمل اه عال و اا ملك ى هاا اسل عن 
إخلاص» وانقطع عن تعلقاته المادية والنفسانية ‏ م أفدى نفسه لله وفي الله : فيصل إلى 
قا الوه بالفاء فهو شيد ةا لاله يهد أدرار الملكرت ويساهد ال اتور 
ويدرك اثار ا لجال والجلالء وتتحقق له هذه الصفة ويثبت له هذا المقام. 

فالشهید باعتبار شهوده في نفسه كا مر من الفروق» ولا جوز إطلاق الشهيد 
على شخص بلحاظ وقوع الشهود من الغير» كشهود الملائكة وشهود الله تعالى : 

E E O O DR 
hS 

N E Aa A E 
۰.۹ 

ولا بعد أن یکون إطلاق الشهيد: باعتبار مطلق الشهود» لشهوده بروحانيته 
وبصيرته حقيقة أحوال الخالفين وأعماهم وتظاهراتمم» ثم شهود حقيقة الصراط 
ا ا ن اة من ال ا انات اراق راسي طن ١‏ 
ينافي المعنى المخصوص الذي ذكر. 

وهذا المعنى هو المراد فى الآيات الكرية: 


وجیءَ با سان والتپذاء وشىي - 0۹/۳۹ 


شهد 1۳ 


کوت اسول کپ یک کر نرا کا غل اا ۸۸7۲۲ 

وكذلك جَعلناکم اة وسطاً لتكوتوا شهداء على الاس ويكون الرسول 
EY‏ 

E aS 

فيراد مطلق الشمود واللإحاطة على أعمال الأَمُة واعتقاداتهم وكيفيّة سلوكهم 
ف طریق ادى أو الضلال» ويكشف هذا المعنى عن كال نورانيّة قلوبمم وروحانيّة 
أنفسمم» وتغرّههم عن التعلّقات الدنيويّة وتوجّههم الخالص إلى الله المتعال» حى 
تتحصّل همم هذه الطهارة والغزاهة وخلوص السريرة والشهود النافذ. 

کن هذا ال من الكبرة مرا ضا 

١‏ شود اله عر وجل + وهو الشهود المطلق بلا قيد ولا حدء وقد ذكرناه. 

۲ - شود الملائكة الموكلين بهذا الأمر: وهم طاهرون قادسون غير محجوبين 
يفعلون ما يؤمرون: 

وجات س ا سا د 0 /\1. 

لكن اله شد با أنرل إِليك أنزله بعليه والملائكة يَشهدون - .٠١١ / ٤‏ 

۴ شمه ود الأتبياء عل ما لاهم هذا مضافا إلى مأموريم ف التبليع واغداية 


أا ار ااك افوا و راو و 7۴ 0 


2 


ويو م ٽبعث ف کل ام هيدا عَلَّهم من أنفيهم وجتنابك شهیداعلى هؤلاء - 
.۸4/۱٦‏ 


4 شهد 


٤‏ - شود المؤمنين: وهم الّذين حصلت هم مرتبة الشهود كا ذكرناها. 

وأا انعكاس الشهود وظهور تتيجته فى الآخرة: فالبحث فيه وعن شرحه 
وخصوصياته وكيفيّة جريان كل منها في ذلك العالم: خارج عن حدود أفكارنا 
ا حدودة» كسائر جزئيّات عام الأخرة. 

ونحن نشير إجمالاً إلى ما يشاهد لبعض من أهل المعرفة فى هذا المقام: 

١‏ إن الروح يفخ في البدن على مقتضى خصوصياته الذاتيّة واستعداده 
اللطرى السار فة بائ ا ساب رغال ما ومر 2 ان ادو ككل عل ما 
يتحصّل للروح من خصوصيات ذاتيّة أو عارضة بالآراء والصفات والأعمال» فيكون 
البدن ظلاً وآية ومرآةً من الروح» يتغير آنا فنا بتغيّر فيه من توجّه وإقبال إلى جهة 
النورانية أو إلى جانب الظلمة والماديّة» بل يزيد له نور أو ظلمة بكلام أو نظر أو قدم 
أو خيالء كا ورد في الروايات الشريفة في آثار الأعمال ثواباً وعقاباًء وهذا المعنى 
محسوس لمن كان له حظٌ من البصيرة والنورائية الباطنيّة . 

۲ كل ما يتحصّل للانسان في طول حياته الدنيويّة من الآراء والعقائد 
والصفات والأخلاق والأعال والآداب والقايلات جزءاً أو كلً: فهو يور في الروح 
ونی شکله» بمعنی أله يوجب تجشم صورة وتحقّق شکل خصوص ف الروح یناسب 
تلك الحالات» والروح يتشكل بهذه الصورة المتجشمة» ويأخذها لباساً تلبس بهاء 
وهذا حقيقة البدن البرزخيْ في عام البرزخ. 

۳ - ولايكن تحصّل البدن البرزخيْ من خارج» فان ما يتحصّل من الخارج 
كر ار ال عر 2 ع ا ا اا ا فن لسر ا 
حى لايدرك أدنى اختلاف بينها في مقام الرأي والعمل» بل لازم أن لاتكون إثنينية 


بو جه من الوجوه. 


شهد 11 


وهذا الاتحاد كما يرى حاصل في البدن المادّئ الدنيوئ أيضاًء وهكذا لازم أن 
يتحقق في المعاد بعد البرزخ. 

٤‏ - والبدن البرزخيٌ يتغير في الخصوصيّات والجزئيات» حيث إن الآراء 
المتشتنة والأخلاق الختلفة والأعمال المتفرقة المحاصلة في طول الحياة الدنيويّة ۾ 
تتحصّل منها نتيجة حاصلة دقيقة كا هي» فإنّها كانت فى الزيادة والنقصان وف 
لاط اب ا فان ا ا ك اقات ا اقات ر االات ر 
ارات ارات اوالسكات والخرات: 

۵ ويتحصْل من التحؤلات الجزئيّة في البرزخ ومن خلاصة مجموع الآثار 
امتنؤعة: لباس متكؤن» وصورة أخرى دقيقة لطيفة جامعة تامة» هي محصولة 
لاقن راا ما سق وى بالدن اكا خر وي البعق» هذا الطف من 
البرزخيٌ . 

- وهذا البدن أقوى وأشد من البدن البرزخيّء والبرزخيٍّ أقوى وأشدٌ من 
الوا اها و وة ا كان ران اده افا ر ف کان هن 
جهة الوجود أضعف وأهون» لأنٌ مرجع الموجود المادَيّ إلى كثرة الحدود والقيود» 
وکل قيد يزيد في شيء فقد يزداد فی حدوديته ویشتد في فقره ویصیر E‏ 
للحوادت والابتاذرات. 

فالانسان من جهة بدنة المادئ: أضعف الموجودات» بدليل كثرة ابقلاءاته 
واحتياجاته في حياته» وليس هذا إلا بسبب كثرة القيود والحدود فيه من أي جهة 
a‏ 

۷-فالانسان في مرحلة الآخرة خلاصة ما كان فى العوالم السابقة ومَظهر ما 


کان له أو علیه» وقد تبین حسابه وتعین مسیره - يومئلٍ تعرَضون لا تخ منکم 


فيكون الإنسان يومئذ إمّا شاهداً يُشاهد ما حولّه ومن حوله والحقائق المر تبطة 
به وإِمًا مشود واقع تحت النظر والسلطة وهو محجوب عن رؤية الحقائق» ويعيش 
في محدوديّة تامّة - واليوم الموعود وشاهد ومَشهود - T/A‏ 

فالمشهود من ليس له جهة شاهدية» ولیس له نور صر به - وف ظلماتِ 
لا بْصرون. 

وا أن مق القاهد ر الكرة رهل :ان الوم الرغوة لس فد جقاء رة 
وغفلة وجهالةء وهو بجموع متشكُل من نوعين: ما شاهد يشاهد ذلك اليوم 
وخصوصياته وجریان امور زشتته وما بعلن ية اهاد من ى مرتبة وصنف› 
شود حضور وعلم واطلاع ء وإمًا مشهود يشاهده أهل الشهود. شود إحاطة ويقينء 
فهو عندهم مورد علم وقطع» لا یتردّدون في أمره. 

فذلك الیوم لایری فيه أدنى تزلزل أو اضطراب أو اشتباه وريب. 

ومن مصاديق المشمود: هذا اليوم وما يظهر فيه والأّمور التي تجري فيه وما 

وعلى ذلك الإطلاق قوله تعالى : ذلك يوم تجمو ع لَه الاس وذلك يوم مَشهود 
۳/۱ 

فان ذلك اليوم كا قلنا محصول ما سبق من العوالم ونتيجتها وخلاصتهاء بل 
نتيجة الخلقة ومحصّل التكوين» فلابد من حضور جميع الناس فيه وتوجههم إليهء 
ولکل فرد يومئذ مقام معلوم و2 یغنیه» وهذه الأمور يشاهدها e‏ طبقات 
القاس وا عى اعد هما غافة 


شهد ۹۷ 


وشوة العافد ٠‏ ضا ع م رضخا فاك سات رال وماك 
وأنبیاؤه وأولیاؤه یشاهدون اليوم وخصوصيًاته ولو کانوا فی عالم الدنياء فإنهُم غير 
محجوبين بحدود الماد وقيود العوالم الظلمانية وأبعادهاء ولايحجبم بُعد زمان ولا 
کان ولاعدناا اروا ق 

وقد قيل في تفسير الآيتين الكريتين أقاويل ختلفة ضعيفة خارجة عن مدلول 

ن قران الجر گان پیا ۷۸71۷ 

راجع - قراً. 

وأمّا الفرق بين الشمود والشهادة: أن في الشہادة مناسبة زيادة الألف وهي من 
حروف المد دلالة على امتداد الشهودء وهو يدل قهراً على إظهار وإعلام. 

وفيه دلالة أيضاً على عالم الشهادة فى مقابل الغيب: بلحاظ البسط والظهور 

قاد ر الب اة إلى الان ورا الد ر ك الفا الع وجب فق 
مفهوم الحضور والعلم» فيكون شهادة. وفيا وراءه يكون غيباًء كعالم البرزخ 
والآخرة. 

رأ بال ال الالء فاه كي لأا ادوه الرماة والكاة 
والذاتية فيه تعالى كا قلنا: 

دوق إل فال الب رالنہاد فک يا کم لوق ۸47٩‏ 

غال القبب و الاد ةا زی الھک ٩۸ 2٩4‏ 


۸ شهر 


والله على کل شيء شهید. 


شهر : 

مصبا -الشهر: قيل معزب» وقيل عربي مأخوذ من الشهرةء وهي الانتشارء 
وقيل الشهر الالء سمي به لشهرته ووضوحهء م ميت الأيّام به» و عه شهور 
وأشهرء وقوله تعالى الح أشّر مَعلومات: التقدير وقت الح أو زمان الح غ 
ّى بعض ذي الحجة شهراً جازاً تسمية للبعض بإس الكل» وأشہ الح عند 
جمهور العلاء: شوال وذو القعدة وعشر من ذي ا لحجّةء وقال مالك: وذو الحجة عملاً 
بظاهر اللفظ لان اقل الجمع ثلاثة. وعن ابن عمرو الشعي : هي أربعة هذه الثلاثة 
والخرم. راشم ر الفیء شمارا : أ عليه هر کا ال آحال ةا آ ليه خرل: 
وشهر الرجل سيفه شرا ن باب نفع : ا وشهرت زیدا ذا وشهرته بالتشدید 


ا اکر ف ع کیو کر رل ورک ن الا رز 


مقا اهر أصل ضيح يدل على وضوح ق الأمر وإضاءةء من ذلك الشهر: 
وهو في کلام العرب الالء ثم سمي کل ثلائین یوما بإسے املال فقیل شهر, قد افق 
في الترب والمج واكمرا وخوم الا رو موسا اسان ود ركان 


ع 


الهذيب 1 / ۷۹ -قال الليتة القهر والاعهر:غعدةء والقهور جناعة. 
العا اا ر بک قال الراب انا عى الر ر مره بات 
وقال غیره: سي شرا بإسم املال إذا اهل يسمّى شهراًء والعرب تقول رأيت الشهر 
آي رايت هلاله. 


شهر ۱۹۹ 
کتاب الأفعال ۲ / ۱۸١‏ -شهرت الأمرّ والشيءَ شهراً: أظهرته. ومنه الشر 
لا ار واف غل السل: سك 
قع - (سهر) قرء هلال 


أن هذه اللغة مأخوذة من العبريَة والسريانية» وجُعلت في العربية مستعملة في 
امتداد زمان من ظهور القمر إلى تحاقه وهو ثلاثون يوماًء وهو قطعة من الزمان فيها 
ھن واا 

ومناسبة هذا المعنى : تستعمل أيضاً في ظهور شيء مع رفعتد. 

م تشتقّ من المادة بالاشتقاق الانقزاعي مشتقات» فيقال: أشهرنا با مكان 
a‏ 

ولا كان المفهوم الأصيل والأصل الواحد الحقيق في المادّة: هو ما ذكرناه: ل 
تستعمل المادة في كلام الله e‏ الأخير 8 

فر رشان الذی ازل في القرآن ن دينک الم ۱۸47۲ 

Ee adek, 

نا جه فصیام ریق د ۲/6 

لیلة القدر حير من الف شر - ۹۷ /۳. 

i و‎ 


ا 


إو عة الشهور عند الله إثناعَشَرَ مرا فی کتاب الله - ۹/ .٠١‏ 

Ta ا‎ 

E E E EER 

وللا اڑج غد رها کپ ور راکپ ۱۲7۴ 

هذه الايات الك ندل ولاك رة رأة عل أن اراد من الهر ف 
هذه الرارة هو الع الى دكرتام ول ايا عل أن الاد من اقرف اسان 
القران والإسلام: هو الشهر من السنة القمريّة. 

فان الشهر القمريٌ هو شهر طبيعيٌ يبتدئ من رؤية الملال إلى طلوع هلال 

وأيضاً - الشهور القمريّة غير ثابتة في فصل معيّن» بل تدور في الفصول» 
وتلاتم باقتضاء الفصل أغراضاً مختلفة. 

و الو عا ا ا او ای ا 
بانطباق کل شهر في بدء التسمية بفصل أو بوضع ا اعارا وور 
التسمية فى كل شهر: مذكور في كتب الأدب والتاريج -راجع المروج .٠٠٤١ /١‏ 

والأحكام الدينية والقوانين التشريعيّة إا تتبع القوانين التكوينية» بل إِنُ 
التشريع لتتمم التكوين وتکمیله. 

وعلى هذا قد جرى من الأحكام الدينيّة والمقزرات الإسلامية ما يحتاج إلى 
وقت ويقيد بزمان: على هذه الشهور العربية. 

كصيام شهر رمضان. وما يندب في أوقات» والحج المفروض والمندوب 
كالعُمرة فى رجب» والصلاة المخصوصة المندوبة في أوقات من الأشهرء والآداب 


شهر 1۷1 


الخصوصة فى الأعياد الإسلاميّة أو الوفيات والمواليد للأَعُة الطاهرين» والأشهر 
الجرم» وغيرها. 

يسألوتك عن الشَهرِ ا حرام قتالِ فيه فل قتا فيه بير وص عن سَبيل اله 
وكفرٌ په - ۲/ ۲۱۷. 

وقاتلوهم حت لاتکون فتنة... الشهر ال حرام بالشهر ا لرام وا حرماٹ قصاص 
ایغ و ا کی کک 277 

اا ا را اام 7 

ا آلغ الأف هراح قافرا ارك حيبت قرعم 07۹ 

إا غد الت پور عدا فا عر کہ ق کاب ا ھا ار یا م 7۹ 
۳٣‏ 

ندل هذه الآبات الكرمة على حرمة الققال ى الأحهر الحرم إلا أن يكون 
بصورة الدفاع» فان الدفاع فيه حفظ النفس وحفظ الحرمة. 

والأشهر الحرم ارو ر وذو القعدة وذو الحجة وا حزم فواحد منہا فرد 
وهو رجب» وثلاثة سرد آي متوالية مربوطة. 

ونظير الدفاع: المقابلة ثل ما فعلوا إذا اضطزوا بالمقابلة فى شهر من الأشهر 
الحرم» فيكون كالقصاص» وهذا معنى قوله تعالى : الشهر ا حرام بالشهرِ الحرام 
وا رمات قصاط قن أعتدى عَلَيكُم فاعتدوا عَلَيْه نل ما آعتدى عَلَيكم انوا 
الله أي عن التعدّي بلا حقّ وعلى خلاف المقررات الإسلامية - راجع -قص عد - 
قتل . 


۱۷۲ شهق 


کی ا د ا ا کی ا 
جريان ف حركة أو عمل أو برناع» فالسنة الحقيقية على هذا تبتدى من أئ شر 
ع ب ن هر لاا إئی غشر شرا طبيعياء وهذا او هة الستة 
الق ا من عا الات هح ر غي 

والأحكام كلها بل وجميع القضايا الجزئية الواقعة : إا هي تتعين وتنحفق في 
ارو اا ا ا ي و اب اا ر رهت الا جت 
هى موضوعيّْة وخصوصية استقلاليّة . 

فالسنة إنما تستعمل فى مقام بيان الحساب وفى امتداد الزمان وف مقام ذكر 
اا را ال د ا و 

وأَمّا ما ورد من أن اول شهر من السنة هو شهر رمضان أو غيره: فهو باعتبار 


نظر ٿانويّ وعنوان عَرَضي او اعتباري. 


شه : 

مقا - شهق: أصل واحد يدل على علوّ» من ذلك جبل شاهق أي عالء ت 
إشق من ذلك القميق : ضد الزف» لان الشهيق رد القس» والزفير إخراج النفس. 
والأصل فى ذلك ما ذکرناه. وقال بعضهم فلان ذو شاهق إذا اشتد غضبه» ولعلّه أن 
یکون معه صوت . 

مصبا - شق يشق بفتحتين شهوقاً: إرتفع» فهو شاهق» وجبال شاهقة 


شهق ۳ 


التهذیب ٥‏ / ۳۸۹ شهق: قال الليث -الشهيق ضد الزفبر» فالشهيق رد 
القَس» والزفير إخراج اللقَس. وشق يشهّق ويشهق شهيقاًء وبعضهم يقول شهوقاً. 
وقال أبو إسحاق: الزفير والشهيق من أصوات المكروبين» والزفير من شدَة الأنين 
وقبيحه» والشهيق الأنين الشديد المرتفع جِداً. وزعم أهل اللغة من البصربين 
والكوفيين: أن الزفير بنزلة ابتداء صوت الحمار في النهيق» والشهيق بنزلة آخر 
صوته في النهيق. وهكذا قال الفراء في تفسير هذه الآية : وقال ابن الشّكيت: كل 
کی آرت وظال فد کی وره قال عه ق 6ا تن سا عالا :وه 
ا لجمل الشاهق. وقال أبو عبيد: الشاهق الطويل من الجبال. وقال أبو زيد: يقال 
للرجل إذا اشد غضبه: إنّه لذو شاهق. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارتفاع مع تظاهرء كا في فة مرتفعة من 
الجبل» وف ارتفاع الغضب وغليانه» وفي امعداد التنقس العميق المتظاهر» وفي كل 
شيء علا وارتفع وظهر . 

ق ا 2 

إذاألقوافہا سمعوا ها مَهیقاً وهی تفور - ٩۷‏ /۷. 

التشفس الشديد العميق إا يجري إذا استولت الحرارة على القلب» سواء كان 
الجر في القلب من حرارة مادية ظاهريّة أو من هموم وغموم وابتلاءات شديدة 
وردت على قلب الانسان زا رکا حرارة فيه. 


وتلك الحرارة تتدفح بالزقير وهو إخراج ما فى القلب من اهواء السار م ر 


2 شهو 


النفس وجذب اهواء البارد الملاتم. 
وبهذا اللحاظ ذكر الزفير أَوَلاً م بعده يتلوه الشهيق» وإن كان الشهيق وهو 
اقحال اشوا ق جر الس مقدها طبعا. 


وأا ا لجح فهي دامة في حالة الطلب والجذب» وليس ها زفير حن تندفع 
حرارتهاء بل وهي تفور داعُة. 


وأمّا تناسب الشهيق مع مفهوم الارتفاع : فان جذب اهواء يوجب ملء الجهاز 
التشى ورارفاعه كا أن افر اة اهار عن اهراء الزارد واغفاضة 


شهو : 
مقا -كلمة واحدة وهي التة قال وجل موان وشيءَ شهيٰ. 
مضا الكو اشاق الغن إلى الى والح كرات راشجيه هو 
مشتہی» وشيء شئ مثل لذیذ وزناًومعنی » وشیته بالتشدید فاشتهی علي وشهیت 
الشيءَ وشهوت من بابي تعب وعلا: مثل اشتهيته» فالرجل شهوان» والمرأة شهوى. 
مفر -أصل الشهوة نزوع النفس إلى ما تريده» وذلك فى الدنيا ضربانِ صادقة 
وكاذبة : فالصادقة ما يختلٌ البدن من دونه كشهوة الطعام عند الجوع» والكاذبة ما لا 
ل من دونه وقد سى المشتى شهرة» وقد يقال للقوة الى تبي الليء شهرة: 
الهذيب ۳۵۶7١‏ :ف الحدية: إن أخوف ما أخاف عليكم الرياءوالقهوة 


الخفيّة - وهو عندي ليس بمخصوص بشيء واحد» ولكتّه في كل شيء من المعاصي 
و اة و علد ران ا ماه ال وع الول ا اال رقن 


Vo شهو‎ 


شہاوی: ذوو شہوةشدیدة للأکل. ویقال شي یَشہی وشّہا یشھو إِذا اشتهی. 


وال ی إقةراح شهوة بعد شهوة. 


اا ااي حا جر ا الد من لفن ال هم اة 
والاشتهاء إفتعال يدل على المطاوعة واختيار الشهوة. والشهوة مصدر جرد والجمع 
شهوات . 

م إن الاشتهاء إمّا فما يلاثم الروح وتحت حكم العقل: فهو مطلوب ويمدوح 
عد الع والرجعان الاما رجب الاد رالا و افا ي ادن 
وقواه وفي جهة القايلات النفسانية الصرفة: فهو مذموم عند العقل والشرع ومو جب 
للاغعطاط وسوق الاإنسان إلى الحيوانية والمرتبة المادية النازلة. 

وتوضيح ذلك أن للاإنسان في كل مرحلة بحسب مقامه ومنزلته شهوة ورغبة 
بالطبع والقهر: فللطفل إلى سنتين رغبة إلى اللبن والتدي والاستراحة. وبعد إلى 
سنوات شموة إلى اللعب واللّهو. وبعد إلى اللذائذ الحيوانية. وبعد أن بلغ حدٌ الؤشد 
يتحقّق فيه الميل إلى جهتين مادية ومعنويّة. 

فالشهوة قوة بها يتحصّل النيل إلى المطلوب دنيوي او روحاني» وشو اول 
وسيلة بها يسلك إلى الرضوان» أو إلى النيران. 

فف الماذيات النفسانية» كا فى : 

WIE E NL N 


فخلفَ من بعدِهم خَلْفٌ أأضاعوا الصَّلاة واتٌبعوا الشٌپواتِ - ۱۹ / 0۹. 


1۷٦‏ شهو 


س غ ال ات ين اقا وا واا ا ا ۴ 

أ اوو ا جال را سخ فون الام د 77۷ 6ة 

وا کن ان اھ اک اه ی غر ةة ری 

وهذا بخلاف الاشتهاء في المراتب الروحاتية : فإِلّه فما غير متّبع من حيث هوء 
ل عة هن ا اها راط راه ت م ا العا امان 
بلاق الط إل رحا ا هال إل اها هة وابد 

VE a E O 


وا و 7 


A E ET ERR 


AE 

فالاشتهاء في هذه المراحل إمّا من جهة کونه فی سبيل الله وف طريق رضاه» 
أو أنه في الحقيقة مراده ومرضيّه» وذلك إذا بلغ العبد حد العبوديّة التامة والإخلاص 
الكاملء ولم يبق له إرادةوطلب» وهو فانِ في عظمة الله تعالى » وبلغ إلى حقيقة مقامهء 
و ك اا اا ااا ال 

وك اه واد ا هع اء العا ى ما بم ورا لكت یروق 
شى الم وط أن يشهوها لول المرارض والحالات. وهنا الى تظر السر 
اا ا ي 

فالاشتهاء هو الرغبة الشديدة والقايل الأكيدء وهو مفهوم مطلق مشةرك بين 


فة المورارة ق كل مورة تسةه 


وفرق آخر بين الاشتهاء المادّيّ والروحانيً: فان الأول يلزم أن یتکلّف في 
تحصیله حتی یتبعه) فھو دانماً یجتہد في تحصيل ما يشتهيه ويتبعه» وهذا بخلاف الثاني 
نهو حاضر عنده ومتهتاً لديه: ولم فما ما هي وفبها ما هيه الأنس. 
وفواکه ًا يَشتَّهون. 


وبقول تعالى فى الأؤل: واتبعوا الشهوات. 


2 


شوب : 

مصبا - شابه شَوباً من باب قال: خلطه» مثل شوب اللبن با لماء» فهو مَشوب» 
رالوت قلي الل و لاله مدي مراع لاحر وقرف الس فد اة 
ملك - يجوز أن یکون مأخوذاً من هذاء ومعناه لیس فيه شيء ختلط به وإِن قَلٌء کا 
قيل : ليس له فيه علقة ولا شبهة» وأن تكون فاعلة جعنى مفعولة مثل عيشة راضية. 
وقال الجوهريً: الشائبة واحدة الشوائب وهي الأدناس والأقذار. 

ا رة اعا ر خد ووا ق فال ت الق شر و قال 
أهل اللغة : وسمّي العسل سوبا لأنّه كان عندهم يزاجا لغيره من الأشربة. والسياب 
إہے لا ورو تما ع کوب وا رفاوب العمسل» والرَؤب 
الل الراب: 

a‏ ا ی ا 
بن اخلط الياض بالاعراة من قف شبك الكىء بالفىء اوه اء إا 
خلطته . والشيء العشيب والمشوب الختلط ويقال أشابة من الناس أي أخلاط لا 
خير فيهم» وا لجمع أشائب» والشّوب: اخلط بعينه. 


VA‏ سوب 


قر القوي ا لاط قال يا في ي و الل وا لكرة 
يزاجا للأشربة وإما لما بختلط به من الشمع. 


والتحقي 

ا الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اختلاط شيء من الكدر والدنس» وليس 
مطلق اخلط أو المزج منظوراً. 

وبمذا اللحاظ يطلق على عسل يزوج مشوب بغيره» وعلى جمعيّة مشوبة 
بافراد لا خير فهم» وهکذا. 

این ها اللطون 2 إن فم غلا ربا من کے 7۲۷ ۹۷ 

أي إِنّ هم بعد امتلاء بطونهم شراباً مشوباً بالأدناس ومن حم . 

يراد انهم بعدما امتلأت بطونهم من شجرة الزقوم» وكانت تغلي وتحتاج إلى 
تبريد بالماء الصاف البارد» فيْسقون بمشوب من حم . 

والتعبير بالمصدر: إشارة إلى أنه يخلط بأيديم أو بوساطتهم» وليس مَشوباً 
قبله» ولم یکن حاضراً عنده» بل یتکؤن من وجوده وحاله. 

ويدلٌ على هذا: التعبير بكلمة - مائون - صفة لا فعلاًء الدالة على مفهوم 
الوصة راتضاف الذات لا الديد واخريان الو فع 

وهكذا التعبير بالبطون أي البواطن: دون المعدة وغيرهاء إشارة إلى نفوذ 
الزقّوم إلى بواطنهم. والتعبير باللام الدالّ على الاختصاص والملكية بالنسبة إلى 
الشوب» في قوله - هم. والتعبير بعل في قوله -علّما - الدالٌ على الاستعلاء 
ااا فا الدب غ ج غر ,غاا غل الوا 


شور ۷۹ 


فظهر أن إدراك حقيقة الشوب من مي » يتوفّف على معرفة حقيقة شجرة 
الزقوم التي قلا منها البطون. 
طَعام الاثم كالُهُل يعلى فى البطون - .٤٤ / ٤٤‏ 


شور : 

مقا - شور أصلان مطردان» الأول منها إبداء شيء وإظهاره وعَرْضه. والآخر 
اخ کی اول قرف شرت الداة شورا ءا عرفا واکان الى عرض 
فيه الدوابٌ هو اليشوار. قال بعض أهل اللغة في قوم شور به إذا أخجله: إنْا هو 
من اشوا والشوار: فرج الرجل» ومن ذلك قوهم - آبدی الله شواره» فکأنٌ قوله 
شور به: اراد أبدى شواره حى خجل. والباب الآخر قوهم شرت العسلَ أشوره. 
قال بعض أهل اللغة: من هذا الباب - شاورت فلاناً في أمري» وهو مشتقٌ من شور 
الل كا لار ا خد ار اى ين غار 

مصبا - شرت العسل أشوره شَوراً من باب قال: جنیته» ویقال: شربته. 
وشرت الدابة شؤرا: عرضقها للبيع بالأجراء وعو وذلك المكان الذي ري فية 
مشور. وأشار إليه بيده إشارة وشؤر تشويراً: لوح بشىء يفهم من النطق: وشاورته 
في كذا واستشر ته : راجعته لأرّى رأيه فيه فأشار عليٌ بكذاء والإسم المشورة» وفيا 
لغتان: سکون الشين وفتح الواو» وضع الشين وسكون الواو. ويقال هي من شار 
الدابة إذا رصا فى المشوارء ويقال من شرت العسل» به حسن النصيحة بشرب 
العسل. وتشاور القوم واشتورواء والشورى إسم منه» وأمرهم شورى بينهم» مثل 
قوهم أمرهم قَوضى بينهم» أي لايستأثر أحد بشيء دون غيره» والشوار مثلّث: 


۱۸۰ شور 
متاع البيت: 

مفر -الشوار: ما يبدو من المتاع» ويُكئى به عن الفرج كا يكنى به عن المتاع. 
وشوارت به: فعلت به ما < خجلته. وشرث العسا| اشر خر واش ارر 
والمشاورة والمشورة: استخراج الرأي براجعة البعض إلى البعض» من قوهم شرت 
ا اع ف م زا کر ج مه 

صا عار إل باليدة أرمي الةو اهار عليه بالراى. وكرت الف 
ارا اجا و فرت ا 


أن الأصل الواحد فى المادة: اتتخاب أمر من قول أو عمل أو رأي من بين 
الأمور المستندة إلى جمعية. والشؤرى إسم هذا الاستخراج والانتخاب بهذا النحو. 
والتشاور والمشاورة: إدامة هذا العمل. والشؤر والتشوير: يلاحظ فما جهة الانتخاب 
من جانب فرد منهم. وهكذا الإشارة» ويلاحظ فيه جهة قيام الفعل بالفاعل والنظر 
إليهء كا أن النظر في التشوير إلى جهة الوقوع» كبا م مراراً في صيغ التفعيل . 

وأمّا قوم - شرت الدابّة » وشرت العسل : يلاحظ في الموردين انتخاب الدابّة 
من بين الدوابٌ وعرضهاء وانتخاب العسل من الشمع وغيره. 

ولعلّ هذين المعنيين واستعماما في الفرج أو المتاع: بجازات. 

فأشار ت إلیه الوا کیت کلم من کان ف المهر ضا - ۲۹/٩٩‏ 

أي فانتخبَث أمراً في الجواب» وهو الإرجاع إلى الى ليجيبهم. 


ف ق و ا ا ا ام ران ااب فر من 


شور ۱۸۱ 


اون ا اء ن حت هى 

أ أا اهار ة ف اللحر قهن عم اعم من الإا والاهارة 

انی انایرا ری وا ارا الاد رازم یری م واد رقا 
ينفقون - .TA/EY‏ 

وااستغفر هم وشاو زرحم ق الأمر اذا عرست فر كل غل ال ١5۹/۴‏ 

المشاورة في الأمور الاجتاعيّة وني كيفية إجراء الأحكام الإهية وخصوصيانها 
الولة إلى الناى: 

وني الشورى فوائد : 

١‏ -حصول التعاطف والمسالمةء ورفع التفرّق والاختلاف بالاجتاع. 

۲ - ازدياد الاختبار والبصيرة والاطلاع والمعرفة» بإظهار الآراء والأفكار 
المتقابلة إلى أن ينتهي إلى التفاهم. 

۳ -انتخاب ما هو الأولى والأفضل والأرجح من بين الآراء المعروضة والعمل 
به» وتشخيص ما هو الأصلح والأوفق بحاهم. 

٤‏ -إيجاد روح الوحدة» وحصول القوّة والقدرة الواحدة النافذة ورفع التشتّت 
والتباغض» والعمل على ما هو صلاح وخير هم . 

ه م التوكّل على الله العزيز المتعال» فإِنٌ التوفيق والتأييد والنصر منه - ولا 
حول ولا قوّة إل باله العظي -إن ينصركم الهلا غالب لَكم. 

فظهر أن التشاور من خصائص المؤمنين» حى أن رسول الله (ص) أيضاً قد 
أمر بذلك» ليتحفّق روح التفاهم والوحدة فها بين الأَمَة الإسلامية. وح ينتخبوا 


۸۲ شوظ 


اأحسن برناج وأعلى قانون في نظام معاشهم. 


شو :+ 


EN NEE Bae EE 


صحا -الشواظ والسّواظ : اهب الذي لا دخان فيه. 

اذب ۹۹0١‏ اة فی تار فال اا اکر اا رون واف 
وكسر المحسن الشين» كا قالوا لجاعة البقر: صوار وصُوار. قال الزجاج: الشواظ: 
اللهب الذي لا دخان معه. ابن شميل: يقال لدخان النار شواظ» ولحرها شواظ. وحَو 
الشمس شواظ» أصابني شواظ من الشمس. 


أن الأصل الواحد في و ا وا ا اا 
الع الق من قار ار هن 

وبینہا ا مراد د الف الشظى » الوشظ : تناسب لفظيٌ ومعنويٰ» لاشتراكها 
في انشقاق وتفڙق عن شيء. 

ھل ا راد پو نارو اش ا توان E‏ 

فالشواظ قطعة منفصلة ومتجلية من النارء وحقيقته متوقفة على تشخيص 
حقيقة النار في ذلك العام المنظور -راجع النار. 


شوك ۱۸۳ 


وك 

مقا - شوك: أصل واحد يدل على خشونة وحدّة طرف في الشيء. من ذلك 
الشوك وهو معروف. يقال شجرة شوكة وشائكة ومُشيكة. ويقال شاكني الشوك. 
وأشكت فلاا ١‏ إذا أذينه بالشوك. وشوك الفرح إذا أنبت: ويشتق من ذلك النَوكة 
وى د الا و ف وا وقي ا ال دى ا عار ي ار 
إذا انتصب وتحدّد طرّفه. 

مصبا - شوك الشجرة معروف» والواحدة شوكة. فاذا كثر شوكها: قيل شاكت 
وک سن باب اف وا غاکت ابقاء وھا کی الفر تن باب قال ا ضاب جلدى. 
وشؤكت زيدا به وا شكتد إهاك : أصبته به والشوكة شدة لبأ س والفؤة ق السلان: 
و E E‏ ت ا 4 
السلاح وشاكي السلاح على القلب» وشوكة المقاتل: شدّة بأسه. 


EE a E 
السلاح والشدّة.‎ 


أ الآصل الراحدذ ق هة الاد هر الأتضاب وا دة ق مقايل الل والضة: 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموارد» فف كل موضوع بحسبه. 


2 


فالشوك في اا کوخ ولد وحدّة. وفي العمل والقول ما 


یکون خشناً وله نفوذ ويذاء. وفي ريش الفَوْخ ما خرج منه خشناً بدقة. وفي القدي 
نا يكون مضا دققا ف اول دوه اوق راس وف المقائل ما بكرن دا با سن وة 


1A4‏ سشوی 


وسلاح. وف الطائفة الحاربين إذا كانوا مجهّرزين. 

وذ يعد کم اله إحدَى الطائمتينِا ہا لَكُم ونودو ناغير ذاتِ السَْكة کون 
کم - ۸/ ۷. 

أي طائفة فاقدة للشوكةء وليست ها حدّة وبأس وأسلحة قويّة نافذة. 

وهذه الاآية نزلت في مقدّمة غزوة بدرء والطائفة العارية عن الشوكة هم 
أربعون رجلا أقبلت من الشام مع أموال عظيمة» والطائفة ذات الشوكة هم الف 
رجل من قريش خرجوا من مكّة لنجاة الطائفة المقبلين من الشام. 

وقد وغد أفه تال ورسولة أن ادى الطافتن تكون حت سبطرة شرك 
وحكمهم » فيكو نون غالبين مسلطين علمهم: إمّا على أموام وكانت عظيمة» أو على 
نفوس منهم» وهم رووس المشركين من قريش»› وقد نصر الله رسوله وأیّده بملائکته 
وقطع دابر الكافرين» وجعل الله كلمة الإسلام هي العليا. 

وكان قتل هذه الطائفة ومغلوييتهم أشدٌ تأثيراً وأكثر فائدة بمراتب من إصابة 
الأموال من الطائفة الأزل كا لا > وان كان العساط غلل الأمرال ف النظرة الأرل 
الظاهريّة مورد رغبة وتايل» ولعل هذا هو السبب في التعبير بقوله تعالى : إحدى 
الطائفتبن . 

ويشسقاد من الات الكرغة المربرطةة أن النظر قد كان مرها إلى هذه 
الطائفة الثانية من أَول الأمر: ويقطع دابرَ الكافرين. 


شوی : 


مقا شوى + يدل عل الام اهن من ذلك الوق وهو زذال الال وم ذلك 


شوی 1۸0 


الشوى جمع شَواة وهي جلدة الرأس. والشوى: الأطراف وكلٌ ما ليس بفتل. وكلْ 
0 هين شويٌ. ويقولون في الاتباع عييٰ شوئٌ. قال ابن دُريد: هو من ارق وف 
الؤذال. ويقال رميتٌ الصيد فأشويته إذا أصبت سواه وهي أطرافهء والشّوايا: بقية 
قوم هلكواء الواحد شَويَة, وا سيت بذلك: لقلتها وونا. والشواية: الثيء الصغير 
من الكبير كالقطعة من الشاة. ويقال ما بقق من المال إلا شواية أي شيء يسير. والّذي 
لاتعك فيه أن الشراء ققق من حا لأ له ذا شوى فك ند قد أهين» وقول: شونت 
اللخ ف وا ةا مشي رقال اشرى الل قال الل اها اق 
أو في معناه» لا شوى ها: لا بقيّة ها. 


مصبا - شویت الحم أشوية IE‏ مثل کسرته فانکسر» وهو مَّشويٌ› 
وشویته لغة. واشتویته مثل شویته. والشواء بعنی مفعول مثل کتاب وبساط . وأشویت 
القومَ: أطعمتهم الشّواء. والشوى: الأطراف وكلٌ ما ليس مقتلاً كالقوام. 

كاب اال 1١‏ فرت الل ا٠‏ ااه افر ان ووبةه 
ال صب لهد اعريت و شرك العو العو ب ون القىم فت 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو خروج شيء عن حالته الطبيعية بجرارة النار 
ماية أو معنويّة. من ذلك شواء الحم إذا نضج وتبڏل ظاهره. وشويثت الثيء إذا 
تبل ظاهر حياته بحرارة إصابة ما أصابه. ولعلّ رذال المال من ذلك إذا كان في أثر 
اسا 


وأما باقي المعاني: فمجازيّة باعتبار لوازم خروج الشيء عن حالته الأصيلة 


۱۸٦‏ شوی 


ينق الباف» ويكون 5ال وهو لبس من أضصل رجو الأضيل» ويكون لا غا 


AA ag E Eel 


أي إذا استنصروا فى كشف حرارة العذاب: يبُعان عليهم ياء كالمهل» وهذا الماء 
الحا المذاب إذا أصيب إلهم لكشف العذاب وللشرب ينضح وجوههم ويخرجها عن 
الصورة والحالة اة لا وت اول جي 

رد الج ر فی کی غاب کد یک اپا ی اوی 
11/۷۰ 

ها عات رن لتاب الى يرن الجر فا ال ن را كاو 
مَشوية اسا وخارجة ظواهرهم عن الصور والمجحالات الطبيعية بسبب إحاطة 
حرارة الابتلاءات» م حيط بهم يومئذ عذاب عارض ثانويٌ شدید يزع ما م من 


ت 


الك 

فهذا هو المراد وهو المعنى الحقيق لفظ كا قلناء وبهذا يندفع الخلاف فيا بين 
اللفظين ف الآيتين الكريتين» ولايناسب حمل الشوى على جَلدة الرس أو أطراف 
البدنء فإنّها مجازان. 

وا ب راف هم و ار ب ن ا الاد وفيا رار 
مس اضيب الرؤ ن مع أن الأيدان بود جافة اطنة. إف الف ورت 
وحرارة العذاب قد أحاطت من كل جانب» ولا يجوز المقايسة في ان 


9 -راجع - عذب. 


A۷ سی‎ 


2 
چ 


مضا د شاء زيد الامر يشاؤ شيا من باب نال أراده والمشية إسى ست 
بالهمزة» والإدغامٌ غير سائغ إلا على قياس من يحمل الأصليٌ على الزائد» لكنّه غير 
منقول» والشيء في اللغة عبارة عن كل موجود إِمّا حساً كالأجسام أو حكماً كالأقوال 
نحو قلت شيا وجمع الشيء أشياءُ غير مُنصرف» واختلف في علته» والأقرب ما 
حكي عن الخليل أن صله شياء وزان حَمراء. 

صحا -الثَىْء: تصغيره شَيَيئء» والجمع أشياء غير مصروف. وقال الأخفش : 
هو أفعلاءء فلهذا ل يصرف لأنٌ أصله أشيئاء» حذفت اهمزة بعد الياء للتخفيف. 
وال الا اعا فال وا ا رها ل اعا فا ا ست 
لاء . وقال الفراء: أصل شي ءِ شَيّىْ كهيّن وَين فيقال هَيّن وَين . والمَشيّة : الإرادةء 
وقد شات القىء أعاؤة وقو شم كل ىء لمية اله مل فة آى جيه 
الأصمعي : شَيَأتٌُ الرجل على الأمر: ملته عليه. 

كيا - الشيء: هو في اللغة ما يصح أن يُعلم ويخبر عنه» فيشمل الموجود 
والمعدوم مکنا أو شالا وهو مذكّر يطلق على المذكر والمؤّنث» ويقع على الواجب 
والممكن والممتنع» نص على ذلك سيبويه. وهو في الأصل مصدر شاءَء أطلق تارة 
جعنی شاءِ سے فاعل» وح يتناول الباري» وبجعنى سے مفعول تارة أخرى أي مشيء. 

كاب الأفعال ١١/١‏ دوشاء اف حال الئىء شيا ومهية: قدره 
اا رات وا و سا س ك وون الا داد 


۱۸۸ ي 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو تايل يصل إلى حد الطلب. وتوضيح هذا 
الأمر يحتاج إلى مباحث: 


١‏ -الشىء في الأصل مصدر كالمشيئةء ويطلق على كل ما يصح أن بُطلب. 
فيشمل الواجب فإِنّه مطلوب لكل موجود» وسائرَ الموجودات الممكنة. 

فل آی کیء اکر شہادة فل ال شہید بین وبینگم  ۱۹/٩‏ 

فاللّه تعالى مصداق من مصاديق الشيء المتوقع شهادته. 

قَسَوَاهٌ سبع ماواټِ وهو بَكل سَيء عَلیم - ۲ / ۲۹. 

قل اله خالق کل شّيء - ۱۳ / .۱١‏ 

وکان ال على کل سيء قدیراً NEA‏ 

فیشمل کل معلوم وخلوق ومقدور. 

فالشيء يطلق على كل ما يُشاء من موضوع أو حكم أو عمل. كا أن الموجود 
یطلق على کل ما یوجد. والثابت على کل ما ثبت في نفسه. 

١د‏ المشيقة إما قق ف الخارح بعد الوه إل الشىء أولا م ضور 
ثانياًء م القايل والرغبة إليه ثالثاً وبعدها تتحفّق المشيئة. 

وبعد المشيئة يتحقًق العزم والتصمى » ثم الإرادة. 

هذا في المخلوق» وأمّا في الخالق تعالى : فلا تحتاج المشيئة إلى توجه ولا إلى 
تصور ولا إلى رغبة وتايل» فإنٌ إحاطته وعلمه حضوري» وهو أقرب إلى كل شيء 
من نفسه» وسع کل شيء عله - إن لله عل خَبيرء تب رَبَكُم على تفسه الوحمة. 


شيء ۱۸۹ 
تمحو الله ما يَشاءٌ يبت وعنْدَةأمٌ الكتاب. 

۳ -المشيئة في الله تعالى من آثار العلم والقدرة: فبالعلم التامٌ الجضوري لله 
تعالی یکون جمیع الأُشیاء حاضراً عنده ومعلوماً ومشهوداً» لاحجبٌه زمان ولا مکان 
ولا حدٌ ولا حجاب نوري . وبالقدرة الكاملة المطلقة يتحصْل له اختيار تام في جميع 
ما يشاء ويريد» وقدرته التامّة تقتضي أن لا يشاء إل ما هو الأصلح والأحسن في 
الواقع» فإِنٌ انتخاب غير الأصلح إا هو ينشاً من الضعف والحاجة» وإذا لم يوجد 
ضعف ولا احتياج إلى أىٌ شيء: فكيف يتصور القايل إلى اختيار المرجوح مع وجود 
الأرجح. 

ك ات اف رعا عت با وما اه ريد طفل لمان 3-۸7۴ 

٤‏ - مرجع صفتي العلم والقدرة إلى الحياة: والحياة هي الثبوت والتحقق في 
ذات الشيء مع حفظ جميع الخصوصيات الذاتية» وهي تختلف في مراتب الموجودات 
ا چ E‏ کا 

وصفة الحياة في الله تعالى عبارة عن هويّة الذات البحت المحقٌ والنور المطلق 
ارد ابت الوم فالحياة لست براندة عل الات الى :بل عقا هى اشر 
الحقّة المطلقة بنفسما وف نفسا. 

وإنغا تختلف الحياة والذات: فى المفهوم والعنوان. 

وعلى هذا يذكر هذا الإسى أَوّلاً وبعد الذات -هو الح القيوم» وعتّت الوجوه 
للحي القيّوم» وتوكل على الح الذي لا بيوت. 

ا ا ا ا ات ال عن 
أي حدود خارجيّة وداخليّة» وهو الور المطلق الحق: لا يتصف بضعف ولا نقص 


۱۹۰ اس 


ولا محدوديّة ولا محجوبيّة ولا احتياج ولا فقرء فهو تعالى نور بحت مطلق وعلم تام 
وقدرة كاملة وعدل وإرادة وحقٌ. 

وهذه الصفات كا انها تنتزع وتلاحظ فى النور احق المطلق: كذلك تلازم 
الحياة المطلقة في ذاتهاء فإن النور المحق بذاته هو عين الحياة وحقيقتها بنفسها كا قلنا 
-راجع شهد. 

٦‏ ومن اثار صفة الحياة ولوازمها القايل الشديد إلى عحافظة الذات وجلب ما 
يلاها وتلتذٌ منه ودفع ما تستکرهه ويضرّها بالطبع . 

وهذا أمر طبيعيّء» فإِنٌ كل حى يحب بقاءه وسلامة ذاته ودوامها وجلب ما 
يلاعهاء والدفاع عن حرم حیاتها. 

وا اال القديد ال٠‏ قد ها غه ق مک لرا رد ا اة الاه 
وي وارد اخر بالشهوة والغضب. وفي موارد با لمحب والعشق والبغض. ومرجع 
منها إلى حفظ الحياة وجلب ما يلاها . 

وهذا القايل في الجماد: يتجلى بصورة الجذب بين أجزائه وحفظها والمقاومة فى 
قبال ما ینافیها. 

وفي النبات: مضافاً إلى ذلك» بجذب ما ينفعه ويد حياته. 

وف الحيوان: مضافاً إلى ذلك بالقايل وا حب والتعلّق إلى ملامه وما يجانسه» 
والغزاع الشديد مع الخالف والعدؤ. 

اا ا ل و قا 
إلى حفظ الروح وإحياء آثاره وإدامة حياته وتقویته» وجذب ما يلاه وحبٌ ما 
سا خد وا ل الد ال ما عاف 


ى ۱۹۱ 


وفي عوالم الروحانية : تتحقّق آثار القايل الروحاني فقط - وجَعَل بكم مودةً 
وة وجَعل لكم من أنفسكم أزواجاً ومن الأنعام أزواجاء إنّا جَعَلنا الَياطين 
أولياءَ للْذينَ لا يؤمنون. 

وهذا معنى قوهم -إِنٌ جميع أنواع الحبّة والعشق يرجع إلى حب النفس» فلاب 
أن يفشر -بأنَ أنواع القايلات ترجع إلى القايل بمحافظة النفس حياتها. 

۷-وأمّا القايل إلى محافظة الحياة في الله ع وجل : فلا يتصور له معنى صحيح» 
فان حياته تعالى ثابتة واجبة» وقلنا إن الحياة عبارة عن هويُة الذات» وهو غ حق 
ونور مطلق أزلي أبدئ» فلا حاجة فيه إلى محافظة ولا إلى جلب ما يلاه ويلتدّ منه. 


ونا الصحيح المحقّ منه: هو القايل إلى محافظة الجحياة ببسط النور والرحمة 
وإفاضة الجود والوجود, بأيّ نحو يشاء. 


فهذا القايل الشديد والحبّة: ثابت له» وهو من آثار حياته ولوازمهاء وهو في 
کل ی افو وغل ةوا ا ا اا ا 
ا 0 ج ال رى ى تشاد وقد الك ا4 فل ما هام ذلك 
لله بلق ما يشاء» ولکڻٌ اله ذو فضل على العالين » ورمتي وسعَٿ کل سَيء. 

۸ ومن آثار القدرة ولوازمها: الاختيار بتحقّق المشيئة والإرادةء فان حقيقة 
القدرة عبارة عن رفع الحدّ» وكا كان الحد أَقلْ تكون القدرة كمل إلى أن ينتهي إلى 
نور واجب مطلق مره عن ا قيد خارجئ وذاتي» وهو النور احق الغ . 

ومن لوازم هذا الاطلاق والتنزه عن ًى د ود نق الح والاخهر 
ورفع ادود بالكة: فان المقهوريّة والجبر خلاف الإطلاق ويوجب محدودية الذات 
وساب اهار 


۱۹۲ شي 


فاِنٌ من كان تحت سلطة قانون طبيعيٌ داخلي أو خارجي: فهو محدود بهذا 
القائون سلب عنه الاختيار فى ذلك الموردء وهذا المعنى يخالف إطلاق النور وترّهه 
عن الحدود: 

قل اللَهِمً مالك المُلْكِ تؤتي الك من تشاء وتنزع الملك ن تَشاء وثعرمَنْ 
ا ا ا a‏ 

ورف لق ما شام و تار عا ان ف اة - 1۸7۲۸ 

٩‏ - فظهر مما ذكر حقيقة مفهوم الرواية الشريفة - حََقَ اله الأشياء بالمشِيّة 
والمشيَة بنفسما: فان المشيّة كا قلنا هي من آثار العلم والقدرةء ويها يتجلى حقّ 
الحياة الأزليّةء فالمشيّة مرتبة شديدة من القايلء ومقام اختيار أحد الجانبين من الفعل 
والترك» وهي من صفات الذات» وا يظهر الفيض والخلق والتكوين: 

کذلك اله تلق ما َشاء» نصیب بر جتنا من شاء» واللّه وتي مُلکه من يَشاء» 
بمحو الله ما اه ویثبت. 

وتوضيح ذلك أن القدرة ليست إلا مقدار سعة النور (المعيّر عنه فى لسان هل 
اک بال جر وكا كانت عدود: فلل كوئ السعة ر اة فيه شد فالقدرة: 
ليست وراء حقغة تور الذأت ومقام هذا الور شدة وكا يعرف صوص ادو 
ومقدار الحدودبة. 

فالقدرة فى الله عر وجل كذاته المغرّه لا نهاية هاء وليست يمحدودة بأىٌ نحو 
یتصور» إذ ذاته تعالى مره عن أي حدٌ يتصور. 

وتجلي القدرة وظهورها هو المشيئة» فالأشياء مستندة إلى القدرة والمشيئة في 
ذاتهاء ونی خصوصتًاتها إلى العلم. 


شيء ۱۹۳ 


اق ل اا فاو ا 
الاخعار ةه وجل د ال غ القدرة وتجلاتماء والقدرة هي رفع القيود 
ونف الحدود» وكلا كانت الحدوديّة بأيّ نحو منها قليلة كانت القدرة شديدة. 

فكل مرتبة من الموجودات هما مقام محدود من القدرة» باعتبار مقدار إطلاقها 
عن الحدوديّة» كإطلاق كل مرتبة من الجماد والنبات والحيوان والملائكة والروح عن 
لخدو ازاف فا درا 

فک رودق أ رفا كان اشا أ ر راان لمن اله واا خد 
يمقدار قدرته وإطلاقه عن المحدودية. 

فالمشيئة سارية فى مراتب الموجودات كسريان النور والفيض والوجود فياء 
ف القدرة الظاهرة فا: 

د ا کیا چا خت م قاتا خر نکم ی جم اعرا 

ما ھ 

١-فظهر‏ من هذه الكلات حقيقة الرواية الشريفة - لا جار ولا تفويضَ بل 
الأمر بين الأمرين: فان الانسان عختار وله مشيئة جقدار قدرته وانطلاقه عن الحدود 
كا قلناه» وله مقهوريّة ومجبورية في مقابل الحدود والقيود الذاتية له في نفس الأمر. 

مضافاً إلى أله واقع تحت سيطرة مشيئة الله فتوتر تلك المشيئة في أعاله 
وحرکاته وجریان ا 

فاسان رات ت كر عه م ق آر قرف ااا رة 
اف خا كة غل مراب الح من جاتب ال اعال: 

ن کان ريد الغاجلة علا له فهاما نشا وما تشاعون إ أن تشاء اله 
رټ» بُسارعون ف الخیرات؛ وخلق کل َء فقدّره تقدیراً. 


۱۹٤‏ ي 


۲ _أكثر استعمال المشيئة في موردين: مقام التكوين» إظهار العظمة : أَمّا مقام 
التكوين: فإِنّ المشيئة فيه لله تعالى» وليس لأحد فيه مشيئة واختيار» وهنا مقام جير 
ور سا عر ل ا اوها بها کف هاب ولك غل می ا 
وسک 

ا کو 4/۲ 

إن تھا بذ یکم وات لی جو ۱۹2۳6 

إن يشا بسكن الزي - .٠۳ / ٤۲‏ 

وأمّا مقام العظمة والحكومة المطلقة الأصيلة: فإنّه ا يشاء قديرء وإذا شاء 
ا فار که ر رای مر رارات فقول 4 کی قکین؛ 

من يشا الله بُضلِلةُ ومن يشا عله على صراط مُستقے ۔ ٩‏ / ۳۹. 

BEY 

وله ملك الئاواتِ والأزْض يَف لن يَشاء ويْعَذْب من يشاء - 6/A‏ 

هذه إجمال ما يشاحد لبعض من أهل المعرفة فى هذا المقام. 

Fea O 

قلغا إن اة من الاضسان واقعة قت سيطرة معة أله عا وما م رافق 
برناج أمره ونظم تدبیره: فلا يكن أن تكون موتّرة. 

ولا شرا الاش اشام 7/۷ د۸ 


O a a 


مقا - شیب: هذا یقرب من باب - شوب» وهما یتقاربان جمیعاً في اختلاط 
الثيء بالشيء» من ذلك الشيب» شيب الرأس» يقال شاب يشيب. قال الكسائي: 
و و ا وو و او ا ا هات کو 
أشيب. والشيب: الجبال سقط علا الفلخ. وقال الأضمع : الشيب: بياض الشعرء 
والمشيب دخول الرجل في حدٌ الشَثْب من الرجال ذوي الكبر والشَيْب. 

مصبا - شاب الرجل يشيب شيباً وشَببةًء فالرجل شيب على غير قياس 
والجمع شيب» وشَيّبان مشتق من ذلك وبه ّي ولا يقال امرأة شيباء» وإن قيل 
شاب رأسا. والمشيب: الدخول في حدّ الشيب» وقد يستعمل المشيب بعنى الشيب 
وهو ابيضاض الشعر المسو. وشيّب الحزن رأسه وبرأسه وأشابه» فشاب. 

ا ا ا و ا ی ف 
الشيب من اختلاط البياض بالشواد» من قوهم شُبت الثيء بالشيء أشوبه شَوباً: 
إذا خلطته. والشيء المشيب والمَشوب: الختلط . وقد سمت العرب شَيبان» ويُسمّون 
شري قاح الذين يشت فا البرّد شببان وملحان» '(وهما كائون الأول وكائون 
القاني) لابيضاض الأرض من الجليد. 


اا اا ق ا ا ع ا رر اا 
والشَبَ: اشتقاق أكبرء ويجمعها مفهوم الخلط في الجملة. واسيب بناسبة الياء يدل 


۱۹٦‏ شيخ 
على نفوذ وتسفّل في اخلط . والشبٌ على شدّة واستحكام. ويناسبان المشيبة والشباب. 

وقلنا في الشوب إنه اختلاط فى قبال الخلوص لا مطلق الخلط . 

ففى المشيبة: تحقًق اختلاط في المزاج يرفع الصفاء والخلوص ويوجب تغير 
لون والشكل وابيضاض الشعر. 

قالّ رَبّ إن وهَىَ العظم متي واشتعل الرَأسُ شَيباً ۔ .٤ / ٠۹‏ 

و ا رک د ا 

رما بعل آل ردان کیا 7۷۴ ۷ 

أي اختلاطاً مع كدورة يخالف الخلوص والصفاء. 

والمشيبة حالة تغير واختلاط وكدورة فى إدامة جريان المزاج بتبدّل حالة 
الاستقامة والصفاء» فهي مصداق كامل من الشيب. 

وفي التعبير با لمادّة: إشارة إلى جهة تغير المزاج وتحول القوّة والطراوة والنضارة 
والهجة والقدرة إلى الضعف والانكسار. 


فالشیب لیس بعنی کثير السنَ» بل من تغير مزاجُه. 


مصبا الشيخ : فوق الکهلء و عه شیوخ وشیخان» وربا قیل شاخ وشيخة. 
والشيخوخة مصدر شاخ یشیخ› و شَيْخة. والمَشيخة سے جمع للشي للشيخ› وجمعها 


صحا - شيخ : جمع الشيخ شيوخ وأشياخ وشيخة وشيخان ومَشيخة ومَشايج 


شيخ ۱۹۷ 


ومشيوخاء. وقد شاحَ الرجل يَشيخ شَيَخاً بالتحريك جاء على أصله وشَيْخوخة 
وأصل الياء متحركة فشكنت» لأنّه ليس في الكلام فَغلول» وما جاء على هذا من 
ذوا ت الراو مل كر وقلدودة درم | صله كو تة ا لتعديد فخنف .ورلا ذلك 
لقالوا كؤنونة ولا يجب ذلك في ذوات الياء مثل الحيدودة والطيرورة. وشيّخ تشييخاً 
أي شاحَ» وشټٌخته : دعوته شيخاً للتبجيل» وتصغير الشيخ شيخ وشييخ ا ولا 
تقل شوج . 

سا ءال الى اعات فد الس وغه ر علد اوقل هر شيخ من 
مسين إلى آخره» وقيل هو من إحدى وخمسين إلى آخر عمره» وقيل هو من 
الحمسين إلى القانين. وشيخت الرجل تشييخا إذا قضحته؛ وشي عليه: شلم: 
وأشياخ النجوم: هي الذراريّ. 

التهذيب ۷ / ٤٠١‏ شاخ الرجل يشيخ شيوحَة» فهو شيخ. ويقال للعجوز 
ية والعرب قول زوج المراة وإن كان شاب هى شيخهاء ولامراة الرجل وإن 
كانت شابّة: هي عجوزه. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو من يكون مَينَاً مع الوقار والكبر ولو عند 
وهذا هو الفارق بينها وبين الشيب والعجوز والمُسنٌ والكهّل: فان النظر في 
الشيب إلى جهة الاختلاط والتغيرء وفي العجوز إلى جهة العجزء وفي المسنٌ إلى زيادة 
الس وف الكهل إلى جهة تاميّة الغو والرشد. 
وكلٌ من هذه الألفاظ يستعمل بالنظر إلى هذه الجهات. 


۹۸ ن 
فالشّيخ صفة کالصَعْب والكَهُل» يطلق على من کان مُينَاً وله وقار عند أهله 
ويدلٌ على هذا القيد : استعاله جعنى الرئيس والمعلّم . وكذلك في اللغة السريانية 

ُیضاء کا فی - فرهنگ تطبیق ۱ / .٤1۹‏ 


ويدلٌ على ذلك أيضاً: استعماله في القرآن الكريم في الموارد التق يلاحظ فبها 
هذا القيد» أي الوقار والشخصية. 


لا تسق حَتی بُصدِر الرعاء وأبونا شيخ کبير = PITA‏ 

يا ويلت أأَلِدُ وأنا عجوز وهذا على شيخاً - ١١‏ / ۷۲. 

الا ا ا ال ا با غاا = 73 ۸۸ 

ھ اھا آدک ھ تکرا وغ ے ۷ 

ل هب اى وة افاي راع ال رق ا0 
يعقوب الي (صلوات الله علبهم). وفي الرابعة مقام الانتهاء والكال في حياة 
الإنسان» وبهذا النظر لم يعبر في هذه الموارد بكلمات الكَهّل وأمثاله. 


ها هة اضل واخد ول عل رق ال٠‏ هال عدت لضو اهيدا 
وهو قصر مَشيد» أي معمول بالشيد» وسمّي شِيداً لأنٌ به يُرفع البناء» يقال قصر 
مشيد أي مطول. والاشادة: رفع الصوت والتنويه (الرفع). 


صحا - شيد: الشيد بالكسر: كل شيء طليت به الحائط من جص أو بلاط 


شيد ۹۹ 


وافم المضدر. قرل شاد رهه شنا : جضكضه. والفقد: الطوؤل .و اهاد بذكره: 
إذا رفع من قدره. 

الي 70 ۳۹ فا قل الله د الا اكام ورك فد 
يسمي بعض العرب الج شيدا. والمشيد: المبق بالشيد. وقال: الإشادة: شبه 
التنديد وهو رفعك الصوت با يكره صاحبُك» ويقال أشاد فلان بذكر فلان فى الخبر 
والشرٌ والمدح والذمٌ إذا شهره ورفعه. وقال الأصمعيً : كل شيء رفعت به صوتك 


فقد أشدت به ضالّةٌ كانت أو غير ذلك. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الإحكام مع الرفع» سواء كان في بناء أو في 
كلام وخطاب أو في نسبة وحكم» فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصل. 

والإشادة: إذا كان النظر إلى قيام الفعل. والتشييد: إذا كان النظر إلى جهة 
الوقوع» هذا جقنضى هيئة الصيغة. 

فَكَا ين من قَريَة أهلكناها وهي ظالمة ... وبر مُعطَّلة وقطر مَشيد N=‏ 
0. 

القصر عطف على قرية. أي وكأيّن من قصر أحكم ورُفع أهلكناه» والقصر 
يبنى فوق الأرض» والبثر تحفر في الأرض. والقصر لتأمين المسكن» والبئر لتأمين 
اوا ا 

اا کنا درک الوت وار کم ف روج عة £ ۸7 

أي الأبنية المتظاهرة الجالبة المحكمة العالية الى قد بولغ في إحكامها. 


Y۰‏ س 


إشارة إلى أن تحكيم مباني الحياة الدنيويّة وتثبيت المستقر والمسكن لا ينع عن 
زواها وفنائها. 

والتعبير با لمشيد في الآية الأولى : فإِنٌ النظر فيا إلى صل القصر المشيد وي 
الثانية بالمشيد: بلحاظ إدراك الموت ف قبال إحكام موكد مضاعف. 


0 


٣ 

مضيا شاع القىء يشيع شيوعا :هر ويتغعدى با حرف وبالا لف يقال شعت 
به وأشعتّه. والشيعة: الأتباع والأنصار» وكلَ قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعة. م 
صارت الشيعة نَا لجاعة مخصوصة» والجمع شيّع» والأشياع جمع الجمع. وشيّعتٌُ 
الضيق : خرجت معه عند رحيله» وشيع الراعي بالإبل: صاح بها فتبع بعضها بعضاً. 
وشاع اللّبن في الماء: إذا تفزق وامتزج به» ومنه قيل سهم شائع» كأنه بمتزج لعدم 
ره ا غل ال اعت ا ةاعدو و 

مقا - شيع : أصلان: يدل أحدهما على معاضدة ومساعفة (مساعدة)ء والآخر 
على بت وإشادة. فالأَوّل - قوهم شيّع فلان فلانا عند شخوصه. ويقال تيك غدا أو 
شيعه» أي اليوم الذي بعده» كأنٌ الثاني مُشْيّع للأؤل في المضيّ. ويقال للشجاع: 
المشيّع» كانه لقوته قد قوي وشيّع بغيره» أو شَيّع بقوة. وأمّا الآخر - فقوم شاع 
المحدية إذاذاع واتتشرء ويقال شخ الراعي إبله إذا صاح ها والان الشياع: 
القصبة التي ينفخ فيا الراعي. ومن الباب شيعت النار في الحطب إذا أهبتها. 

اسا - شيعته يوم رحيله. وشايعتك على كذا: تابعتك عليه وتشايعوا على 


الاي وهم شيعته وشِيَعه وأشياعه» وهذا الغلام شَيْع ابول تواتك غاا 


۲۰١ شیع‎ 


ق ونت عه خر او ق وا الوت وال و قاعو اح 
ورجل شياع مِذياع. 

اا ل ا اع ا بف فاع وروغ فر 
شائع : إذا ظهر وتفرق» وأجاز غیره شاع اوغا ونصیب فلان شايع فی جمیع هذه 
اللار وها ع ها ى لس ر ا مرل وجل اع يا بك سرا 
يقال شعت السرٌ وشعت به : ذا أذعت به. وکل شيء يكون به تام الشيء أو زيادته 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو التوشع في أمرء وهذا المعنى جامع بين 
مضاديق الادة. 

يقال شاع الشيء شيوعاً إذا صل التوشع فيه» وشاع اللبن في الماء إذا اتتفخ 
وتفژق وتوشع فيه» وسم شايع ونصيب شايع ومشاع» إذا أتسعت تلك الحصضة شمولاً 
على الحصص على البدل. والتشييع جعل شخص شائعاً ومتسعاً في مقامه وعظمته 
وحاله» فكأنَ المشيّع شعاع من المشيّع ومن تامه» والسَيّع للشيء من شعاعه ولواحقه 
اة اله وغيرع المديت الماع جرا فى لأاع ومكذا. 

وأمّا كلمة الشيعة : فهي في الأصل فعلة لبناء النوع» فتدلٌ على نوع خاص من 
الاتساع» وهو اتساع في فكر أو رأي خصوص. ثم أطلقت على طائفة مجتمعة تحت 
هذا الاتساع الفكرئ الخصوص . 

این ون ان فح الاعف ی ال سیا ے ۹7٠٤‏ 


أي تسم الفحشاء في الذين آمنوا. 


۰۲ شیع 

ا ان ا ا س که ا ف غ 24 5 

أي من الجماعة التي كانت في دائرة برناح فكره» وفي شعاع نبوّته. 

فو ربك لنحشرنهم والشياطين ... ثم لنَنرِعَنٌ من كل شيعة أمجُم امد على 
الّمن عتا - 1۹ / .1٩‏ 

أي من كل جعيّة اجتمعوا في دائرة وحول فكر خصوص أو شخص معلوم 

سام على نوح في الاين ... ون من شیعته لابراهم إذ جاءَ رَبّه بقلب سَلم - 
AT / TV‏ 

أي من الذي ن كانوا في دائرة برناع النبوة والماًموريّة التي كانت لنوح النىّ (ص)ء 
ودل عل هذا ذكر جلد ا الك رس لفن ال من افا الزن د 
عقيب جريان اسرکل واحد منه)ا في المورد. 

وهذا نظیر اباو ااا وإبراهے وجَعَلنا فی و اتا 
والکات - 0۷ /11. 

قال ا ایی رات ا و E‏ 

قل ال او اع ا ا يا ۴7۹ 

a EN 

أي افترقوا على فرق وجمعيّات ختلفة لكل واحدة منها برناع وراي تخالف. 

وهذا التفرّق والاختلاف علامة الضّلال والانحراف ف الحياتين. 


وجیل بینہم وبين ما يَشتهون کا فعل بأشیاعهم من قبل - .٥٤ / ۳٤‏ 


وقد أهلّکنا أشياعكم ُهَل مِن مُدٌكر - 0 /0. 
التعبير بصيغة جمع الجمع لتعمَ جميع الفرق المنحرفة من أيّ قوم وطائفة . 


ولا كان الاختلاف كثراً والفرق متنوؤعة: يكون الضلال أشد. ولذا ترى 


الأنبياء رفون باتهم شيعة واحدة وعغلى أمر واحد. 


سال اف عر وجل أن هديا سيه احق اذى اتم عل اتياته و ولباد غر 
اضرب علي زا الان أن بارت انان 


وهذا آخر حرف الشين من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكرج) وأسأل 
لله تعالی أن يوفقني في إقام سائر الحروف» وهو الموفُق وخیر معین» وإبّاه نستعین . 

وقد تم هذا في يوم الأربعاء السادس من شهر ذي الحجة سنة ١٠٤٠ء‏ يطابق 
.\To\/V/1YT‏ 


هو 


بسع الله الرحمن الحم 


وبه نستعین 


. 


باب حرف الصاد 


ص : 

الصافي - في المعاني عن الصادق (ع): وأمّا ص: فعين تنبّعم من تحت العرش» 
وهي التي توضًاً منها الني (ص) ًا عُرج به ويدخلها جبريل كل يوم دخلة فينغمس 
تهاب وق الكاق د2 او 0 اليا عه ادن مناد فاغسل ماعا 
وطهرها وصلّ لربّك... وهو ماء يَسيل من ساق العرش الأيين. 


e a E aes 

رمز يشار بها إلى معنى مفهوم للنيّ (ص)ء ويقوى في النظر أن يكون المراد هو الصف 
أو الصبر أو الصراط أو الصلاح أو الصفاء. 

وتوضيح ذلك : أن الصف بقرينة - والصًاقًاتِ صا - فى ابتداء السورة السابقة. 

وآية - وإنا لحن الصافون -في آخر السورة: في المرتبة الأولى من كونه منظوراً. م 

الصبر بقرينة ذكره بعد جريان أمر الكافرين في هذه السورة آية ٠۷‏ -اصبر على ما 


۲٠٢‏ ص 


يقولون - خطاباً لني (ص)ء وهكذا بعد ذكر جريان أمر أيوب آية ٤٤‏ -إنًا وجّدناه 
صابراً -في توصيف أيّوب لني . وبعده الصراط والصلاح والصفاء المذكورةف السورة. 

ولايبعد أن يكون ص إشارة إلى كل منهاء بدليل ذكره مطلقاً. 

ولا يخن أن مرجع هذه الكلمات إلى حقيقة واحدة» وهي العبوديّة الصرفة 
والتسل التامٌ والقيام الخالص في قبال أمره وعظمته. 

فإِنٌ الاستقرار في الصف : هو التثبت فى إطاعة الأمر من دون تزازل واضطراب 
وقايل إلى جانب. 

والصبر: هو الاستقامة التامّة في العبوديّة والعمل بالوظيفة الحولة إليه. 

والصراط : هو الاستقرار الكامل في السلوك على صراط الحق من دون أي 
زیغ. 

والصلاح: هو استدامة العمل الصا . 

والصفا: هو طهارة الباطن والتغرّه عن أي تلن وتكدر. 

وهذه صفات متازة ومن أعلى مقامات الإنسانية والنبوّة» كما قال النىّ (ص): 
شيبتني سورة هود فاشتقم کا أمرت. 

وهذه السورة الكرية تشتمل على ذكر قصص وجريانات من الأنبياء وصبرهم 
وتنبتهم على الصراط الحق واستقامتهم في قبال الكافرين» وعلى هذا أشير في صدر 
السورة على تكليفه ووظيفته المنحصرة في قبال الكقار والخالفين في مقام إجراء أمر 
الرسالة اة 

فيكون حرف ص إهارة الى الأسقامة بالاأصطفاف والاصطبار عل ضراط 
احق مع الاصطفاء والعمل الصا . 


ص ۷ 


م إن هذا امقام الأسنى لا بتحصّل إلا معارف إِهيّة شهوديّةء والمعرفة اليقينية 
بحقيقة العلم والمشيّة اللاهوتيّة مع الوصول إلى جر الحبة. 

فان التجليات النوريّة إا تتحقّق وتظهر بالمشيّة» والمشيّة من آثار العلم 
والقدرة الذاتيتين المتظاهرتين من الحياة - كا سبق في الشيء» فا لم يشاهد المؤمن 
حقيقة المشيّة وحقيقة العلم الاه وإحاطته وقدرته النافذة القامة: لا يتمكن من 
إدراك مقام العبوديّة والوصول إلى حق التسلم والفناء ومحو الأنانية. 

فيظهر ما يراد في الروايتين : فإِنٌ العرش عبارة كما يأتي عن العلم والقدرة وعن 
التجليات الإهيّة وعالم الخلق والتكوين» ويِينٌ العرش عبارة عن تحقق صفتي العلم 
والقدرةء والماء إشارة إلى الحياة والنور الفائض» وبهذا الفيض بتحصل التغره وتر تفع 
آثار الأنانية ويتحقق الخلوص التامٌ. 

وأمّا من جهة الإعراب: والظاهر من سياق الكلام أن التقدير هو داوم أو لازم 
أو توه آو داوموا على ص والقرآن ي الد گر» قتكون الواو عاطفةء قان ص ف 
المعنى بجرور. 

وبهذا التقدير المناسب يحفظ الارتباط بينها وبين ما بعدها - بل الَذينَ قروا 
ف عر ةوشقاق -والمعنى -لازم لكم أن تداوموا وتتوجهوا إلى الاصطفاف والاستقامة 
والاستفادة من القرآنء ولكنٌ الكافرين في عة وشقاق» وهم يداومون على خلافهم 
وانحرافهم وكفرهم احق . 

ويكن أن يقال -إِنّ ص رمز وفيه إشارة إلى ما قلناء ولا حل من الإعراب 
له» والواو للق » وجواب القسم بقرينة مفهوم الرمز محذوف» ومرجع التقديرين إلى 


معن واحد -راجع -ق. 


۲۰۸ ا 


مصبا - صبی: صبَاً من دین إلى دين يصبَاً: خرج» فهو صابئ» ثم جعل هذا 
اللقب علا على طائفة من الكقّار» يقال إِنّها تعبد الكواكب في الباطن وتنسب إلى 
النصرانيّة في الظاهر» وهم الصابئة والصابئون» ويدّعون َ على دین صاب بن 
شيث بن آدم» ويجوز التخفيف فيقال الصابون» وقرأً به نافع . 

التہذیب ۱۲ / ۲۵۷ -قال ابو زيد: صَباً الرجل في دينه يَصْبَا صْبوءاً: إِذا كان 
صابئاً. وقال أبو إسحاق فى قوله - والصّابئين : معناه والخارجين من دين إلى دينء 
يقال صباً فلان يصباً: إذا خرج من دينه» وصبات النجومًٌ: إذا ظهرت» وصباً نابه: 
إذا خرج. قال ايت لضان تى يه دم فين الضاري: ا أن قاش حر 
مَهَبَ ا نوب يزعمون اہم على دين نوح» وهم كاذبون. وكان يقال للرجل إذا أسلم 
فی زمن النىٌ (ص) قد صباً عنَوا أنه خرج من دين إلى دين. 

قارع ابن الرردن ۷١/١‏ الير هان قد الام وبالسر يان تكلم دم وود 
ا ملّة الصابئين» ويّذكرون أخَّذوا دینهم عن شیث وإدریس» وهم کتاب 
کک کت فة غاس اغا الد الجاع والعضي للفر ب 
رخفا ب ارات کلک ور بے صقن می ضف الان ر لکا عن ارهن 
الأولى ينها صحيفة الصلاة فنها - أنت الأزليٌ الذي ترتبط به الرياسات رب جميع 
المكؤنات... والثانية - صحيفة الناموس» فنها -لا يجري أحد منكم في معاملة أخيه 
إلى ما يكره أن يعامل مقلة وإتاكم والتفاخر والتكاترء لا غلفوا باه كاذبين.: 
وللصابئين عبادات منها سبع صلوات» وهم الصلاة على المت بلا ركوع ولا سجودء 
ويصومون ثلاثين يوماًء وهم أعياد عند تزول الكواكب الخمسة المعحيرة بيرت 


صباً ۹ 


أشرافهاء وبُعظمون بیت مکة» وبظاهر حزان مکان تحجُونه» ويقولون ِن هرام 
مصر أحدها قبر شيث بن آدم والآخر قبر إدریس» والآخر قبر صاب بن إدريس 
الى وة اله ورمون بي رل ال الم 


القَضّل لابن حزم ۳١ / ١‏ -الصابئون: وهم يقولون بقدم الأصلين (كالجوس) 
إلا انم يقولون بتعظم الكواكب السبعة والبروج الإثني عشر ويصؤرونها في 
هياكلهم» ويقربون الذبائح والدخن» ولحم صلوات مس في اليوم والليلة تقرب من 
صلوات المسلمين» ويصومون شهر رمضانء ويستقبلون في صلاتهم الكعبةء وو 
الميتة والدم ولحم الخغزيرء وكان الذي ينتحله الصابئون أقدم الأديان على وجه الدهر 
واا ل اا و ا یک ا و 
إلهم إبراهي خليله (ص) بدين الإسلام وتصحيح ما أفسدوه» بالحنفية السمحة من 
عند الله وكانوا في ذلك الزمان وبعده يسمّون الحنفاء» ومنهم اليوم بقايا جَرّان» وهم 
قليل جدَاً. 

اله اغات ۷ ال قرو وف عل الاحب الل ال جد وداب 
إلى طهمورت. وهذه الكلمة [حنفاء ] سريانية عربت ونا هي حنیفوا» وذکر ن 
الصابتين نسبوا إلى صابي بن متوشلخ بن إدريس» وكان على الحنيفية الأولى» وقيل 
إلى صابي بن ماري وكان في عصر إبراه الخليل عليه الشلام. 

فرهنگ تطبیتق ۱ / ٤۷۳‏ - صباً: تقایل» تغییر دین» اشتياق. م ذكر من 
اة وال اة ا را ا و م الد 

معجم البلدان ۲ - حَرّان: وهي مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقور» وهي 
قصبة ديار مُضر» بينها وبين الرها يوم» وبين الرَقّة يومان» وهي على طريق الموصل 
والشام والروم» قيل ميت بهاران أخي إبراهي (ع) لأنّه ول من بناها فعرّبت فقيل 


۰ ا 


اور ق با آل مدو یک عل اا رض عد لطر قان وکات ازل 
الصابئة وهم الحزانيون الذين يذكرهم أصحاب كتب الملل والنحل. 

دائرة المعارف الإسلامية ۸٩ / ٠١‏ - الصابئة : أطلق هذا الإسم على فرقتين 
متميزتين تاماًء وهما لديا أو الصَبوة: وهي فرقة بهوديّة نصرانية قرس شعيرة 
التعميد في العراق (نصارى يوحتا المعمدان). ۲ - صابئة حزان وهي فرقة وثنية 
بقيت أمداً طويلاً في ظلْ الإسلام. ولاشك أن إس الصابئة مشتق من الأصل العبري 
ص ب ء» أي غطس. 

ا ان کان راھ بن هااا رالا م خو وف اعارا 
هذه النسبة: فقيل إنّها إلى صاب بن متوشلح بن إدريس (ع)ء وكان على الحنيفيّة 
الأولى. وقيل إلى صاب بن ماري» وكان في عصر الخليل (ع). وقيل الصاب عند 
العرب من خرج عن دين قومه ولذلك كانت قريش تسمّي رسول الله (ص) صابئاً 
لخروجه عن دين قومه. 

قاموس الأعلام - صابئين : (ما ترجمته -) التابعين لمذهب يُعبد فيه الكواكب 
السيارة» وانّېم عن اصل سرياني وکلداني» م تعڙبواء وکان مستقڙهم بلدة حَرّانء 
وخرج منهم في زمان حكومة بني العاس علماء مبرّزون. ويوجد اليوم في الحلة 
وكربلاء عدّة قليلة منم . 

ویقول فی ج ۳> حَران: فى الجزيرة» بجتوب أورفه ۳١‏ كيلومتراًء بلدة قديةء 
قد خربت اليوم» وهي قرية» ونزل علا إبراهے (ع) في هجرته من بابلء ّم انتقل 
منها إلى كنعان. وهي بلدة الصابئينء كانت فا معابدهم وبيت اصنامهم» فتحها 
عیاض فی زمان عمر. 


الملل للشهرستاني ۲ / ٠٠١‏ - ويقرب منهم قوم يقولون بحدود وأحكام 


۳۱١ سا‎ 


عقلية» وريا أخذوا أصوهما وقوانينها مؤيّدة بالوحي» إلا انهم اقتصروا على الالء 
وهؤلاء هم الصابئة الأولى» الذين قالوا بعاذيون وهرمس وهما شيث وإدريس» ول 
يقولوا بغيرهما من الأنبياء» ويقولون بالمحسوس والمعقول والحدود والأحكام ولا 
قرلون باقر رالا ۸ البو ق مقا ا لحف وا الزجل أا 
مال وزاغ» وبحكم ميل هؤلاء عن سنن المحقٌ وزيغهم عن نهج لاء قيل هم 
الصابئة... والصابئة تڏعي أن مذهبنا هو الاكتساب. والحنفاء تعي أن مذڏهبتا هو 
الفطرة: قذعوة الصابئة الى الاكساب» وذعوة الحنفاء إلى الفطرة: 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادة: هو المخروج» وتقرب منها لفظاً ومعنى : مادّة الصبو 
بعنى الميل وال حب. وهذه اللغة مأخوذة عن أصل سرياني وعبرئ. 

وأا الصابتةة قن المسلم أن هذا ا مهب كان قل الوه والفارى: زد 
أحَذوا واستفادوا من إبراهي (ع) مستقآاً أو في تكميل مذهمهم. 

۲ -وأنُهم كسائر المذاهب افترقوا فرقاً ختلفة: منم المحخنفاء الذين هم ارتباط 
شيد مع تغلهات براحم (ع). ومهم لحز اتون الذين سكنوا ف بلدة حزان ق القال 
الغربي من الموصل. 

آ و م الود الفارى ارد ان الوه ان لمارف ا 
وأحكام الله تعالى» وصاروا متوجهين إلى السيّارات السماويّة» وإن كانت بعنوان 
التوشل واو شط 


٤‏ وان معرفة خصوصيّات أحواهم وتوارخهم وأفكارهم وعقائدهم وأعاهم 


1۲ ضا 


ر وو ا ا ا و و ا و ف 
تاريخهم أزيد من هذا المقدار. 

فوا اسه ا فا باساب ال لفان ار اة ماه الفوت 
وخروجهم عن الطريقة الحقة الاهية. 

اران خا وة أل درن ( ف مت ن المرياة ال اة 
في ثلاثة عشر صحيفة» وطبعت مراراً منضمّة إلى الأحاديث القدسيّة» وفي وھا - 
د ی و ی ف رن ان د و ا ای 
ما أنزلت على إدريس النىٌ أخنوخ (ص) وكانت بزّقة ومندرسة» فتحريت الأجر 
في نقلها إلى العريية بعد أن استقصيت في وضع كل لفظة من العربية موضع معناها من 
السوريّة وتجنّب الزيادة ولم غر معن ... ال . 

۷ وأنٌ القرآن الكريم قد عدهم في رديف أهل الكتاب» والّذين إن عملوا 
على عقيدة وإيان مذهيم: ونوا اکر 

ف آنا وان عامرا اهار رالا مآ جرف عد 
رم - AT /Y‏ 

ِن الّذينَ آمنوا والّذينَ هادوا والصابئين والتصارى وا لوس والُذينّ 
ارگوا د ال قصل چم د ۲۴ ۱۷7 

E E O EE 
.14/ 0 لم‎ 

الايان الا وليان: يلاحظ في ) الترتيب من جهة الإيان والعمل الصاح وحفظ 
اوا عا اة الود ف ار هة اول بت السلمة 2 النضاري: 


یا 1۳ 


وبعدهم الصابئون. 

اف اط فا ارتب م جد ال د وة الأفراة الدينة 
تئينوا على هذه الطريقةء واتقوا في مقابل الشرك. والمراد من المشركين الذي افترقوا 
وانحرفوا عن التوحيد من هذه الأمم المذكورة. 

فوقوع الشرك في الجوس وانحرافهم عن التوحيد أكثر وأشدٌ. كا أن التوحيد 
والتوجّه إليه في المؤمنين اشد والشرك فبهم أَقلٌ وأضعف. فالنظر في الآية إلى جهة 
الفصل بين هذه الفرق بلحاظ الإيان والشرك. 

ولا كان التوحيد وحفظ الأحكام الدينيّة والإهحيّة فيا بين الوس في غاية 
الضعف والوهن بل كان منتفياًء وهم على برناج الشرك» ويعبدون في مقابل النيرانء 
ويصرّحون يبدئيّة النور والظلمة : لم يذكر في الآيتين الأوليين وفي الرابعة أيضاً. 

والآية الرابعة: لا كان المورد فى مقام ذم أهل الكتاب وطعنهم» فرق الصابئين 
والنصارى عن المؤمنين واليهود. فذكرهما مجردين عن التأكيد. فإِنٌ القدر المسلّم هو 
رفع الصابئين وما بعده . 

وتوضيح ذلك: أن التأكيد إا هو للحكم لا للموضوع» والحكم هنا هو عدم 
الخزف والخرن وفقدااء وخا امع اسب ف الومعن لاسا والمر د الارن 
بدينهم بالنسبة والحافظين لأحكامهم في الجملةء وأمّا الصابئون والنصارى في مقام 
لحاظ كونها من أهل الكتاب ومن هذه الجهة : فلا اقتضاء لتأكيد الحكم فى موردهما. 

وأا اللإعراب في الآية: فالصابئون عطف على محل إسم إن (الّذين آمنوا) 
فاه مبتداً في الحقيقة ومرفوع»› وقوله من آَمَن بالله: مبتداً ثان وقوله - فلا خوفٌُ 
عليهم : خبره» وا جملة خبر المبتدأً الأؤل وهو إس إِنٌ. 


ولیس ها وارد عامان عل مرل وا خد فة الف ای هي أن ار 


٤‏ صب 


باب او روع غل ار الأصياء امروف اة ا ل الا 
فقط بالنصب» وأمّا خبر المبتدأً فهو باق على حالته التي كان علبهاء والعامل في الخبر 
هو وقوعه في هذه الموقعيّة. 

فظهر أن العامل في المخبر هو وقوعه في هذه الموقعية. والحروف المشمهة إا 
تعمل في المبتدأً فقط » والعطف على إس إِنٌ قبل تمامية الخبر لا مانع منه بوجه» ويدلّ 
عليه ظاهر نسق هذه الاآية الكرية. 

وأمّا نتصب المبتدأً في الحروف المشجًّهة: فن النصب يدل على تعلق الحكم 
وتحققه وتثبته منتسباً إلى موضوع» كا في المفعولء وهذا معنى التأكيد المدلول في إِنّء 
أو التشبيه أو الترجّي أو غيرها. 


مضا دض لاء بض من باب خرب ضيبا : انسكب. ودی بالمركة 
فيقال صببته صَبَاً من باب قتل» وانصبٌ الناس على الماء: اجتمعوا عليه. والصَبَة 
والصّبابة: بقيّة الماء في الإناءء والصّبّة: القطعة من الخيل ومن الغنم » والصَّبّة : ا لجماعة 
من الناس» والصبة: القطعة من الشيءء وعندي صب من دراهم. 

اف غل را ر اة الیب ا روع الاب له سن 
ذلك حم آل اة ول عل لك قال ا ادر مى الا رض خب 
وجمعه أصباب» كأله شيء منصبٌ في انحداره. والصبّة : القطعة من الخيل» كأنا 
تنصبٌ في الإغارة انصباباً» والقطعة من الغنم أيضاً صَبَة لذلك المعنى» ويقال للحيّات 
الأساود: الصَبٌء وذلك أَنّها إذا أرادت النكز انصبّت على الملذوع انصباباً. والصّبابة: 
البقية من الماء في الإناء. والصّبابة من صب إليه. ورجل صب : إذا غلبه الموى» وهو 


صب 10° 


من ااب الب وال عي ال اا ا د ف خب عل الارض ها 

ا ١١‏ فل اللا ف اا ےه وا 
تصوّب نهر أو طريق يكون في حدود. وفي صفة اللي (ص): إِلّه كان إذا مشى كأنا 
نحط في صَبَّب. قال أبو عبيد: الصَبّب ما انحدر من الأرض» وجمعه أصباب. 
والصّبابة : البقية اليسيرة تبق في الإناء من الشراب» فإذا شرما الرجل قال تصاببتها. 
وعن ابن الأعرابي: صب الرجل إذا عشق» والصبابة: رقة الهوى. وصَب الرجل 
والشيء: إذا محق. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو انحدار من فوق بلا قيد مادَياً كان أو 

وقلنا فى - سفح: إِنّه انحدار فها من شأنه أن يكون محفوظاً. 

وفي السفك: جهة العدوان. 

وني السقط : الانحدار الدفعئ. 

وفي السكب: جهة المادَيّة. 

فالصَبٌ هو مطلق الانحدار بلا تقيّد بالقيود المذكورة. 

فق الأمر المادیٔ کا فی - إِنّا صَببنا الماءَصَيًاً - ۸۰ / .٠٠‏ 

وق لأاع كاف ق ع 0 اپ 2 

فاو و اا اد 2 و دی اپ ا 
مى ال مور اة ا ت رالا اب اال آل عاد ارد وال ة عوة 
مطلق عام من أي نوع. والعذاب الحم في الجحم ما يناسب عالم الآخرة. وقلنا في 


۲٢‏ صبح 


السوط إِله خلط مع الفايز. 


ج 

مقا -صبح: أأصل واحد مط د» وهو لون من الألوانء قالوا اأصله الحمرة» قالوا 
وسمّي الصبح صبحاً لحمرته» كا سمي المصباح يصباحاً محمرته» ولذلك يقال وجه 
صَبيح. والصّباح : نور النهار. وهذا هو الأصلء م يفژع» فقالوا لشرب الغداة 
الصّبوح» وقد اصطبح. والتصبح: النوم بالغداة. ويومٌ الصباح: يوم الغارة. 

مصبا -الصبح: الفجرء والصّباح: مثله وهو أل النهار. والصباح أيضاً: خلاف 
المساء. وأصبحنا: دخلنا في الصباح. والمَضبح: موضع الإصباح ووقته» والعُصبح. 
والصبحة بض الصاد وفتحها: الضحى. وتصبًّح: نام بالغداة. وصَبيحة اليوم: أوله. 
والمصباح: معروف» والجمع مصابيح. والصّبوح: شرب الغداة. واصطبح: شرب 
صبوحاًء وصبحه الله بخير: دعاء له. وصبحته: سمت عليه بذلك الدعاء. وصَبْح 
الوجه صباحة: اشرق وأنار» فهو صّبيح» واستصبحت بالمصباح. واستصبحت بالدهن: 
نؤرت به المصباح. 


الافهان ا ال خا الى الع خا اسي الصا دة 
الإسساءء وها مصدرا أصيح تيح إضباحاء واسى مى إمساة: وصح الرجل 
إبله يَصبُحها ويصبحها صبْحاً فهي مصبوحة: إذا سقاها بكرا والرجل صابح. 
والصّبوح: ما شرب يِن لبن أو أكل من طعام صُْبحاً. صبحت الرجلَ صَبْحاً وصبحته 
ا رم وو اا را ر 
النار. والصّبحة: لون بياض فيه حمرة كدرة. ورجل صَّبيح: بين الصباحة» إذا كان 
جمیلاًء من قوم صِباح. 


صبح 1۷ 


EGE 

™ صبحت) صبوحاً: سقيتك صبوحاً 
بالصباح. و (صبَح) الشيء: أتاك ذلك الوقت. و (صبحت) المصباح: أوقدته. وصبح 
السَعرٌ صَبَحاً وصبحة : ضربت حمرته إلى البياض. وأ صبح الصبح: ظهر» ونحن صرنا 


و ا عن الخر: بثنت . اق اسر جت 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو انكشاف في ظلمة ماذيّة أو معنويّة» وحصول 
تنؤر ظاهري أو باط . 

ومن مصاديق الأصل: ظهور الفجر بذهاب الليلء والوجه الصبيح إذا كان 
مشرقاً جميلًء والصّباح وهو المصباح» والتبين في الخبر» والابيضاض في الشعر. 
وغيرها. 

وقد يستعمل بالاشتقاق الانتزاعي کا في - صبَح الرجل لادا سقاغا: أو 
بعلاقة بجازية كما في يوم الصباح بعنى الغارة. فان الاشتقاق في صبح الرجل إِبلّه: من 
كلمة البح ا بمعنی و طلوع الفجر. ومفهوم الغارة باعتبار وقوع الغارة في 
الصبح . 

م إن الإصباح جعنى صيرورة شخص أو شيء ذا صباح وهو لازم كا في 
الإفلاح. والتصبيح جعل شيء ذا صباح» وهو متعد. 


والصّباح مصدر - فساء صَباح‌المنڌرین - ۲۷/ .٠۷۷‏ 


والصّبح إسے مصدر جُعل إسماً لزمان الصّباح - والصّبح إذا أسقّر» والصّبح إذا 


۲1۸ ا 


تنفس » إن مَوعدَهم الصّبحٌ - ۸١ / ۱١‏ . 

الصاح إن الا - ر واا 2 ابا تاخ ١‏ ۳7 ل تر 
کمشکا:ٍ فا مضباح ا لضباح في رجاجة - .٠٠ / ۲٤١‏ 

فالمصباح ما يكون به التنؤر وينكشف به الظلام» وهو في السماء الدنيا الماذيّة 
عبارة عن الشمس وشموس أُخر وهي الكواكب الثابتة المنيرة ما حوهاء فن كا منها 
ا ا ا و ی ا 

وقد عبر في آية أأخرى بالكواكب» الشاملة للثابتة والسيّارة المستنيرةء فقال 
ال اا و ع اک اکاک ۹7۷ 

وأمّا المصباح في آية النور: فالله تعالى نور السماوات والأرض» والنور هو 
حقيقة ظهور الوجود الفائض المتجلي» والسماوات والأرض عبارة عن مجموع عوالم 
التكوين ماذياً جسمانيّاً وهو الأرض» وعلويّاً روحانياً وهو السماوات» فالنور فيها هو 
النور المتجلي المنبسط في جميع العوالم. 

فالمشكوة هي هذه العوالم قاطبة إذا لوحظت من حيث انبساط النور وتجلي 
کیا را اور رافک 

وهذا النور هو المصباح المتجلي في الزجاجة الفانية فيه. ثم المنبسط المتجلي في 
المشكوة» فلا يرى في الزجاجة ولا في المشكوة إلا النور» وهذا فى طبقات التكوين 
ن عا الل الات اعرف ار الات را کرک 

إن الإصباح إا في التنور الظاهريّ كما في - كبحن اله حن مسون وحين 
طبخون- ۷/۳۰ فال الإطباح وَجَمَل اليل سکناً - .٩٩ /٦‏ 


أو في التنور والانكشاف المعنويّ كا في - وأضبح فواٌأممُوسى فارٍغاًء م 


صبح 1۹ 
أَضبَحوا ہا کافر ين » فتَصبحوا على ما تَعَلْمَ ناهين . 

وقد يكون التنؤّر في انكشاف الضلال وا جهل» وفي ظهور احق وإن كان عذاباً 
وابتلاء وضرراًء کا في - فأضبَح مِنَ ا لخارٍ ين » فأصبَح مِنَ الاين » فأضْبخُوا في 
دارهم جانمين » فأخذتيم الصَيْحَةَ مُضبحين . 

وقد يراد من الإصباح محرد التحول» فيحتاج إلى ذكر حالة تتحؤل إلهاء 
ويقال حينئذ إنه من الأفعال الناقصة. 

وتوضيح لك ان کل فل یدل غل فول او وة على حالة» ويستعمل في 
اا ا وشل 5 ا لیا کسی وا ود 
اشتهر بين النحاة: أن الأفعال الناقصة ترفع إسماً ها وتنصب الخبر» وهي من العوامل. 

ولك التحقيق أن هذه الأفعال ترفع إساً بعدها بعنوان الفاعلية والإس الآخر 
کون تصویا عل غاد کا هر دحب الكرفن. 

لا فرق ما ومن سا اهال اة ا ٠١ا‏ فة اة ال ول اله 

فالأفعال الناقصة ما تدلٌ على بجر د التحول إلى حالة. وأمّا إذا دل على الاستقرار 
والتثئت فی نفسه فهو فعل تامٌ. 

فالناقص کا فى - أصبح ماؤكم عَوْرأًء أصبحتّم إخواناً» أصبحوا کافرین› 
فنضبحوا ناومين » أو يُضْبح ماؤها عَوْراً - فتدلٌ الآيات الكرية على جرد تحوؤل 
اناف خلال آوااا او اغراف سای کی شن ای وهر وار کان عدا 
وابتلاءًء فيحتاج إلى ذكر الحالة اللاحقة المنكشفة. 


والتام من الماد إذا كان عنى التتبت وهو الدخول فى الصبح والاستقرار فيه 


Y۰‏ صبر 


2 
e‏ ا 4 RR EE 2 N aE‏ 
کا فی - فاخذتم الصْيْحَة مضبحين » فسَبْحان الله حين مسون وحين تصبحون . 


ا 

الإإشتقاق ٠١١‏ - والصّبر: الدواء المُرّ. والصَبّر: ضدَ الجزع. ورجل صابر 
وصَبير. والصّبر: الحبس» ومنه قوهم - فنل صَبراً أي حبس حتى فتل. والطّبير: 
سحاب أبيض. وصبّارة: حَرّة (أرض ذات حجارة سود) معروفة. وبع الصّبرة: 
معروف. فالرجل مصبور: إذا كان حبوساً. وأصبار كل شيء: أعلاه. 

مصبا - صبرت صبراً من باب ضرب: حبست النفش عن الجزع» واصطبرت : 
مثله. وصبرت زیداً: يستعمل لازماً وسغديا: وصبرته: حملته على الصبر. وصبرت 
ا ار ل به» فأنا صّبير. والصّبرة من الطعام» جمعها صَُبر. والصّبر: 
الدواء المه. 

مقا - صبر: أصول ثلائة : الأؤل -التبس. والثاني -أعالي الشيء. والثالك - 
جنس من الحجارة. فالأؤل - صبرت نفسي على ذلك الأمرء أي حبستها. والمَضبورة: 
المحبوسة على الموت. ومن الباب: الصّبيرء وهو الكفيل» ونا ّي بذلك لاله بُصير 
على العَرْم» صبرت نفسي به أصبر صَبراً: ذا فلت به» فأنا به صَّبیر. وصبّرّت 
الأقمان: إا حاه باله جه القع . و الان ب و کل شىء اا ا 
ا اه واا كرا او ااا اه روعاف 
والجمع صبار. والصّبّارة: قطعة من حديد أو حجر . 


الجمهرة ۲04/١‏ - والصّر: صد الجزع. والصّر: هذا الدواء المعروف. 
واشتريت الشيء صبرة: إذا اشتريته بلا كيل ولا وزن. والصّبير: الكفيل. والصّبير: 


۲۲١ ا‎ 


اماب اا كات ر تة اض 


أ الأصل الواحد في هذه المادة: حفظ النفس عن الاضطراب والمجزع 
بالسكون والطمأنينة. 


وبهذا اللحاظ تستعمل المادة في موارد تحتاج إلى صبر وتحمّلء إِمّا في تهيئته 
اوق هرق ا الل هة ارق قال غك الان 


م إن الصبر باعتبار متعلّقه على ثلائة أقسام: 


الأول -إعال الصبر في قبال العمل بالوظائف وإتيان ماهو فرض له 
والاستقامة في هذا الطريق من دون تساع واضطراب» وهو الصبر على الطاعة. 


والثالث -الصبر في البلاءء وهو المواجهة بكلٌ ما لايلام طبعَه» من مصيبة 
تیت به او کرو اب اا اط راب 

ويجمع هذه الأقسام الثلائة : التثبت والصبر فى قبال ما هو غير ملام له. 

فالأؤل کا فی - فاعبُذه وأضْطّبر لعبادته - ۱۹ / ٠٠١‏ وأَمُرأَهْلَّكَ بالصّلاة 
اطغلا ۱۴۲/۲۰ 

والاصطبار افتعال ويدلٌ على اختيار الفعل» فإِنٌ العمل بالطاعة من الأمور 
الحادثة والمستقبلة» فيلزم التهيّو والتصمي للصبر عليه» وهذا هو معنى اختيار الصبر. 


۲۲۲ م 


والاني کا في - قال إِنَكَ لن تستطيع معي صَبراً وكيفَ تصبر ... سَتَجدّني 
إنشاء لله صابراً... فلا تشألي عن مَيء... ألم اقل إِنَكَ لن تشتطيع مَعىَ صَباً - 
۲/1۸ 

اة ارعن الال ا اغا عا 

والثالث» کا في - وآضبر على ما أصابّك ۱ ۷ وأضبر على ما بقولون 
MIs ES NE es‏ 

يراد الصبر في قبال ما يصيب من المكروهات والبلايا وحوادث السوء. 

وأمًا الصَبر بلحاظ الكَيفيّة : فهو على ربع مراتب: 

١‏ -الصبر بحيث لا يظهر منه جزع واضطراب» وقلنا إن الصبر هو حفظ 
النفس عن الجزع» ويدلٌ عليه قوله تعالى - سَواء عَلّيناأجزعناأم صَبَرنا - ١٤‏ / 
١‏ فذكر الصبر في قبال الجزع. 

وھذا کا في - سجني إنشاء الله صابراً ولا أعْصي لَك أَهراً 2 AIM‏ 
سأنبئّك بتأويل مات شطع عَلَيهِ صا - TEN‏ 

فبراد مطلق الصير . 

۲ - الصبر بحيث لا بُرى منه جزع في الظاهر ولا في الباطن» وهذا كا في 
- ومن الذي أأشركوا أذ كثيراً وإن تَضبروا وتتقوا فان ذلك من عَزم الأمور - /٣‏ 
و غر ا 5ل ى عن الامو - £۴ £۴7 

فان العزم لاب من تحققه في الباطن. 


۳ -الصبر منبعثاً عن الحبّة والشوق كا في - والَذينَ صبروا ابتغاء وجه رهم 
.TY/\Y‏ 


وها و اا امل 

٤‏ - الصبر على جهة العبوديّة: فإِنٌ العبد المخلص ليس له داع ولا هوى ولا 
E E‏ 
۲ واصبر وما صَِرك إلا بالل - ۱۲۷/۱٦‏ 

وأيضاً إن الصبر بتفاوت مراتبه بحسب خصوصيّات الموارد والموضوعات» 
من جهة الشدّة والضعف» والصعوبة والسمولة» ومقدار التحمّل اللازم ولزوم صرف 
الق والطاقة وغترها: 

فاصپر کا صر ولو العَذْم ِن الول ولا تشتغجل هم Fo a‏ 

ونقص من الأموال والأنفُس والتّمراتٍِ وبَشر الصّابرين - ۲/ .٠٠١‏ 

وإِذ قل يامو سى لن نضْبرَ على طعام واحد Aa‏ 

فن الصبر بأعباء الرسالة ليس كالصبر على نقص من الأموال والاأنفس 
والرات» والصبر علبها أيضاً ليس كالصبر والقناعة على طعام واحد. 

ولايخق أن الصبر هو المعيار في تشخيص مرتبة الإنسان من جهة الاستعداد 
الذاتي والوسع الباطن والقدرة الروحيّة» ولايبلغ الحد الأعلى منه إلا من كملت نفسه 
ولع غا فا ا ور 

فان حقيقة الصبر: هو التحمّل والتفشح» ومن كانت سعة وجوده ومقدار 
تحمل أزيد: كان استعداده وقوة روحه أكمل. 


ج 
مضيا ‏ الإصيغ + مؤئضةء وكذلك سار أساتها مغل الختصار واليتصر. وقال 


۲٤‏ صبع 


الصغاني : يذگر ويونث» والغالب التأنيث. قال بعضهم : في الإصبع عشر لغات» تثلث 
ال م فة الا رالمافرة أضب مل رر والكم ورم قاطا كس 
الممزة وفتح الباء» وهي ا ار اغا الفضسحاء, 

مقا - صبع : اض واحد. ثم يستعار» فالأصل إصبع لاان وا صامه 
قالوا هي موننة» وقالوا قد يذكر. ويقال صبع فلان بفلان» إذا أشار نحوه باصبعه» 
مغتاباً له. والإصبع : الأثر الحسن» وهذا مستعار. ومثل يقال -لفلان في ماله إصبع» 
أي أثر جميل. والصّبع : إراقتك ما في الإناء من بين إصبعيك. 

التهذيب En‏ عبيدة: صبَعت بالرجل وصبعت عليه أصبع عليه 
صبعا: إذا اغبت وصبعت فلاا على فلان: دللقه وضبع الااء: أن بُرسل الشراب 
الي فة من طرق الأهاسن ا رالستا شن فلا عر فتدفق, قلت وها كله ما خوة 
من الأضبع لأ الإتسان إا اغتاب إنسانا أهار إليه بالإضبم: عن ابن الأعراى: 
رجل مصبوع: إذا كان متكيراًء والصَّبّع الكبر التاٌّ. والإصبع : واحدة الأصابع. وإن 
ذكر الإصبع جاز له: لاه ليس فها علامة التأنيت: والإصيح: الأثر الحسن» وإغا 
قيل للأثر الحسن إصبع : لإشارة الناس إليه بالإصبع. 

أسا - صبع: ما صَبعك علينا: أي ما دلك. وصّبع على أخيه وبأخيه: أشار 
إليه بإصبعه مغتاباً. ويقال لمن يتكبّر في ولايته: صبَعه الشيطان» وأدركته أصابع 
الشيطان. 


(إصِبَع) اصبع» سبابة» قضيب. 


Na SE OE‏ العبريّة بتغيير مختصر» والإصبع كدرهم» 
والجمع أصابع كدراهم» وهذا هو الوزن الفصيح الأصيل» ويشتقٌ منه في العربية 
اشتقاق انتزاعيّ بحذف الحمزة كا رأيت» وكلٌ منها ناسبة مفهوم الإصبع» فإِنٌ 
الإإصبع يشار به في موارد الطعن والتحقير» وهو يوجد أثراً بالعمل أو الكتابة أو 
الصناعة» ويشار إليه إذا كان متكراً خارجاً عن حدٌ الاعتدال. 

لون اصابعَهُم فی آذانہم من الصّواعق - ۲ / .٠۹‏ 

ونی كلا دعوتہم لتر هم جَعَلوا أصابعَهُم في آذانہم - /۷١‏ ۷. 

فإذا كان الإنسان شديد التعلق بنفسه وبجحياته المادَيّة» ومغروراً بالدنيا وزينتها 
وأهواء نفسه وتايلات قلبه: فهو تختوم على قلبه ومقطوع عن الحقيقة وحروم عن 
اراك الارف اروافة ولاج لدجو وا سداد لاء وقول اح وا کد 
اللذراقايل آل الكاات الع نة 

فهو يتأي عن اسع الدعوة الروحانيةء ويتنع عن سلوك سبيل الفلاح والرّشد. 
ويجعلون أصابعهم في آذانهم» تعلَقاً بوجودهم وبأهوائهم وبجياتهم الدنيويّة وقايلاتهم 

والتعبير بالأصابع في هذا المقام: فإنّها أقوى وسيلة وأقرب واسطة وألطف 
عن الع 


صبع : 
مقا - صبغ : أصل واحد وهو تلوين الشيء بلون ما. تقول صبغته أصبَعّه. 


ا صبغ 


فأُما - صِبغة اله : فقال قوم : هي فطرته لخلقه. وقال آخرون: کل ما تقب به إلى الله 
تعالى صبغة. والأصبغ: الفرس في طف هه اض ودل درن اا کل وا ول 
مشه بالشيء يُصبغ طرفه. 

مصبا الصبغ والصبغة والصباغ: معن » وهو ما يصبغ به» ومنهم من قول 
الصباغ جمح صِبغ مثل بثر وبئار. والنسبة إلى الصبغ صِبغيّ على لفظه. وصبغت الثوب 
صَبغاً من باب نفع وقتل» وفي لغة من باب ضرب. والصبغ أيضاً ما يُصبغ به الخبز في 
الأكل» ويختص بكلّ إدام مائع كالتلّ ونحوه -وصِبْع للآكلين . قال الفارابي : واصطبغ 
با محل وغيره. وقال بعضهم: واصطبغ من ال مخلٌ» وهو فعل لا يتعدى إلى مفعول 
صرج» فلا يقال اصطبغ الخبز بحل . وما الحرف: فهو لبيان النوع الذي يصطبغ به 
كا يقال اكتحلت بالأفد ومن الأد» وصبَغ يده بالعلم: كناية عن الاجتهاد فيه 
والاشتهار فيه. وصِبعَة الله : فطرة الله ونصبها على المفعول» والمعنى -قل بل نتبع 
صبغة اله » وقيل -اتبعوا صبغة الله أي دين الله . 

التهذيب ۸ / ۲۷ - قال الليث: الصّبغ والصّباغ ما يلون به الثياب» والصَبْغ : 
المصدر. والصّباغة: حرفة الصَبّاغ. والصّبغ والصّباغ: ما ُصطبغ به من الأدم. قال الله 
في الزيتون - وصِبْغ للآكلين - يعني دُهته. والأصبغ من الطير: ما أبيض أعلى ذتبه. 
وقال ابن الأنباري في -قد صبغوني فى عينك: غيروني عندك وأخبروا أي قد تغرَتُ 
عا كنت عليه قال: والصّبْغ في كلام العرب التغيير» ومنه صْبغ الثوب إذا تغير لونه 
وأزيل عن حاله إلى حال سواد أو حمرة أو صُفرة. وعن الأصمعي وأبي زيد: صبَغْتُ 
الوب أصبعّه وأصبعّه صِبغاً حسناًء والّذي يُصبَغ به الصّبغ. وقال الفراء: صب صبغة 
لله : لأنّه رها على قوله -بل نتبع مل إبراهي ونتبع صبغة الله . وقال غيره: أضور ها 
فعلاً -إعرفوا وتدبّروا وشبة ذلك. ويقال: صبَعَّتِ الناقة مَشافرَها في الماء إذا غمستهاء 


صبغ ۲۷ 


وضبغ يده ف الماء. وت التصارى غمتمم أولادحم ف ماء فيه صبغ صبغا. لغمسهم 
اهم فيه» والصَبْغ: الغمس. وقال اللحياني: تصبّغ فلان في الدين تصبَغاً وصِبغة 
ج وال او ووک عا وال ا ا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غمس في شيء غمساً ظاهرياً أو معنوياً 
يوجب تغيراً نی حالته وتحولاً. 

فيقال صبغت الثوب» وصبغت الخبز فى ادام المايع أو الزيتون» وصبغ يده في 
الماء» وصبغ ولده في الماء لغسل التعميد أو غيره. 

وف المعنويٌ - صّبغوني في عينك» وتصبّغ فى الدين» وصبغ يده بالعلم . 

وما الأصبغ : فكأّه باختلاف في لونه قد صغ تصبيغاً. 

وشَجَرة تخر ج من طُور سيناء نبت بالدّهن وصِبْغ للاکلین - ۲۳ / .٠١‏ 

عطف على الدهن» أي وثنبت صبغاً (إداماً مائعاً يعمس فيه الخيز). فالدهن 
ما يستعمل في مورد الإضاءة. والصّبغ في مقام الغذاء. 

قولوا متا باله وما آنل إينا... صِبعة لله ومن اخسن من اله صِبَةً وتن لَه 
عاپدون - ۲ /⁄۱۳۸. 

الصبغة كالجلسة مصدر للنوع» معنى نوع من غمس يوجب تحولاً» وصبغة الله 
غفس موئ روحان» والإشافة معن الام آى غمس وتحؤل ف إن كان فاغل 
الصّبغ هو المؤمنون» وبعنى مِن» أي غمس وتحويل من الله» فالغامس هو الله تعالى» 
کا في قوله تعالی - وعد اله لا بخلف الهوَعدّه - ۳٠١‏ /1. 


۲۸ صبا 


وهذا المعنى أولى وأوفق بفهوم اللفظ ونظم الآيات الكرية» فإِنٌ إرسال الرسل 
وإنزال الكتب وإيتاء ما يؤت للنبيّين: هي الصبغة والغمس فيا للتحوؤل إلى السعادةء 
وتتيجة هذا التخول: عق مرحلة العبودية التامة الى هى منتى الكال: 

وأمّا إعراب الصّبغة بالنصب: فسياق الكلام يقتضي أن يقدّر فعل مناسب 
د کا با وما ل و عادر 

وهو صا اله صب أو وكا أو أيناء أو أقبلعا أو و ذلك رلا وز 
او تک خالا ولا عطفا ولا بدلا قدا شر اها 

إن هذه الجملة إشارة إلى تتيجة الإيان وإلى مرحلة خارجيّة بعده» وهي 
تحقّق الانغهاس فى بحر رحمة الله وحصول التحول الروحاني والانتقال من عالم المادّة 
ال راط الم والرن وها هو الاسداء 

وهذا هو الاغتسال من أرجاس الكفر والنفاق والعدوان» دون ما يّعى في 
مقام التطهير والتحؤل من أمور أخرء كفسل التعميد للتصارئ. 


صبا: 

مصبا - الصّبا: الصْعَّر والصّباء وزان كلام لغة فيه» يقال كان ذلك في صباه 
وفي صَبائه. والصّبا كعَصا: الربج تهب من مطلع الشّمس. وصبا بوا من باب قعد» 
وط مل پو عال: 

التہذیب ۱۲ / ۲٠١‏ -صبا -يقال صبا فلان إلى فلانة» وصّبا ها يصبو صباً - 


ری و ا ا وال ا اا عا ال واللمر هن الل 
ومنه التصابي والصّبا. والصّبوة جمع الصَيّء والصّبية لغة. والمصدر الصًّباء يقال رأيته 


فی صِباه أي فى صِعَره. 


AKÎ صبا‎ 


مقا - صب : ثلائة أصول صحيحة: الأول - يدل على صغر السن. والثاني - 
ربج من الرياح. والثالث -الامالة . فالأؤّل - واحد الصّبية والصّبيان» ورأيته فى صِباه 
أي في صغره. والمُصبي: الكثير الصبيان. ومن الباب: صبا إلى الشيء يصبو إذا مال 
قلبه إليه» والاشتقاق واحد» والإسم الطَبْوة. والثاني - رج الصّباء وهي التي تستقبل 
القبلة يقال صَبَّثْ تصبو. والثالكث -قول العرب صابيت الرح. 

اسا - صبوت إليه صُبواًء وبي صَبْوة إليه. وفي فلان صَبْوة وهي جَهلة الفتوةء 
وأصباه المهوى وتصبّاه. وتصابى الشيحُ. ورأيته فى صباه. وله صِبية صغار وأضبية 
وا وصبيان. وقد اضبَت المرأة: كثر صبيانها. وصابى الشيء: قلّبه وأماله. وما 
لك تصابي الکلام: لا تجریه على وجهه» وصابی سیقّه وسکینه : قربه على غبر وجهه 
الستقے. وصْبّت الرج: هبت اء كول ج وقول میت صباً: 1 
تستقبل البيت فكاً نها تحن إليه. 


صحا - الصبيّ: الغلامء والجمع صِبية وصبيان» وهو من الواو. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القايل مع الاشتهاء في ظاهر أو باطن. وهذا 
المفهوم الكلي مشترك بين مواد الصبٍ والصبا والصبو والصوب» في مطلق القايل. 

فالصبٌ بالتشديد يدل على انحدار قهري وقايل شديد» والصباً باهمزة: يدل 
على خروج وتايل بالاختيار. والصبو يدل على تايل لطيف مع اشتهاء وعطوفةء 
بوجود حرف اللين. وإذا استبدلت الواو ياء: يدل على تقايل في نفس الشيء وانخفاض 


وضعة. 


YY‏ صبا 


فا لمادّة من الواويّة ناقصة» م تنبل الواو ياء فى بعض صيغها بناسبة» كالصى 
فإن أصله صَبيو كفعيل» قلبت الواو ياء كا في الدعيٌ ناسبة الكسرة والياء» وهكذا 
في الصبية والصبيان وغيرهما. 

فالصيّ يطلق على مرحلة من السنين فبها ضعف وانخفاض طبيعيّ وتايل إلى 
غير ما ليق ويتاسب له شن اللعَن واللهو واللعب» وهو مټايل عن فطرته الأصلية 
السات وتك و اطاط والاراف: 

راعاق ا وی ا ا 
فيقال صي يصب من باب علم» فتكون المادّة مستقلّة في نفسمهاء معنى الاتيان با يأتي 
به الصیٌ. 

وإلا تصرف عت كيده أصبُ إلهنٌ وکن م الجاهلین - ۱۲ / .٠۳‏ 

أي يحصل لي تايل وتوجّه إلهن» وأكون منحرفاً عن صراط احق . 

یا حیی خد الکاب قر وآیناء ا کہ صا د 1۲7١۹‏ 

قالراگيف نكل قن كان ق القهد كيا ۹/۹ 

إغارة إل أن يى وغيمى غلا السلام قد اوتا الوسى والنبوة ف ضغر سبا: 
وفي مرحلة خارجة عن الاعتدال وفي سنين لا يرى من الناس فما إلا الانخفاض 
والتوعّل في اللّهو واللعب» وهذا برهان آخر وإعجاز وجريان على خلاف الطبيعة. 

وهذا المعنى لطف التعبير بالمادة دون الصغر والطفولة وغيرهما. 

فإِنٌ العرف العاقل لا يتوقع من طفل إلا التعلق باللعب والرغبة إلى الهو 
والآغراف عن الأعندال واذراك الحقائقء» فظهور أتار الةة والوحى مته لا يكين 
إلا خارقاً للجريان الطبيعي الماذئ. 


۲۳١ صحب‎ 


م لايخ أن ذكر هذه المادّة فى ذيل عنوان -الصبو: قد كان تبعاً لأهل اللغةء 
والحق هو تفكيك الماتين وذكر الصبي تحت عنوان مستقل على مفهوم خاص كا 
ذکرنا. 


صحب : 

التهذيب ۲٠١ / ٤‏ - قال الليث: الصَحْب جع الصاجب» والأصحاب جماعة 
الصّخب» ويجمع الصاحب أيضاً صُحباناً وصُحبَة وصحاباً وصحابة . قال: والصّحابة 
مصدر قولك صاحَبك الله وأحسَن صحابتك» قال: والصّحبة: مصدر قولك - صجب 
يصب . وقال غيره: صاحبٌ وأصحاب كالأشماد والأنصار» وصاحبٌ وصحبة كفارو 
وول اعات اعا ع وقد اف ال آ8 کاو صاب 
أصحب: إذا أنقاد. ول شيء لارَم شيماً فقد استصحبه. وقال الفراء في - ولاهم ما 
بُضحَبون : يعني يجارون. وقال الز :اى رن وال غيره: هو من قولك صحبك 
الله أي حفظك وكان لك جاراً. 

مصبا - صجبته أصحبه صحبة» والأصل في هذا الإطلاق لمن حصل له رؤية 
وبجالسة» ويطلق مجازاً على من تقمذهب ذهب من مذاهب الأَمّة فيقال أصحاب 
الشافعي راضحاب ا حنيفة» وگل شيءَ لازم کا فد استضحيه: واستضحبت 
الكتاب وغيره: مله صحبتي» ومن هنا قيل استصحبت الحال: إذا قشت با كان 
ابا کا اك عات ا اا ماح غر ارف 

مقا -صحب: أصل واحد يدل على مقارنة شيء ومقاربته» من ذلك الصاحب 
وا مجمع الصَحْب.» کا يقال راكب ور كب» ومن الباب أأصحب فلانء إذا انقاد. وأصحب 
الرجلٌ إذا بلغ ابه وكلٌ شيء لارّم شيئاً فقد استصحبه» ويقال للأديم إذا ترك عليه 


مفر - الصاجب: الملازم إنساناً كان أو حيواناً أو مكاناً أو زماناًء ولا فرق بين 
أن تكون مصاحبته بالبدن» وهو الأصل والأكثر, أو بالعناية واهمة. ولا يقال في 
العرف إلا لمن كثرت ملازمته» ويقال للمالك للشيء هو صاحبه» وكذلك لمن يلك 
التصرّف فيه. وقد يضاف الصاحب إلى مَسوسه نحو صاحب الجيش» وإلى سائسه 
نحو صاحب الأمير . والمصاحبة والاصطحاب أبلغ من الاجتاع» لأجل أن المصاحبة 
تقتضي طول أبشه فكل اصطحاب اجتاع وليس كل اجتاع اصطحاباً. وقوله وما 
صاحبکم بمجنون : تنبیه بأنکم صحبتموه وجژبتموه وعرفتموه ظاهره وباطنه ولم 
تجدوا به خبلاً وة . والإصحاب للشيء: ف و صو ادا 
وأصحب فلان إذا كبر ابه فصار صاحبه. وقال: ولا هُم مِنّا يُصحَبون أي لا يكون 


هم من جهتنا ما يصحهم من سكينة وروح وترفيق وغو ذلك ا يضحية أوليا: 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو العشرة وإدامتها في طريق الحياةء فى 
برناع ظاهريّ أو باطنٌ» مع شخص أو أمر آخر» وإن كانت العشرة من الطرفين 
رقا ص ااا عل ا و ا ات ا خی ول 
خصو صياتها إجمالاً: 

المعاشرة: هو الاختلاط وكثرة القاش في جريان إدامة الحياة. 

الخالطة : يلاحظ فبها جهة الاختلاط في أمور» ومداخلة بينها. 

الملازمة: يلاحظ فما التلازم في المؤانسة والمرافقة. 


صحب ۳ 


المرافقة : يلاحظ فبما الرفق والملاءمة في المعاشرة. 

الحالسة: يلاحظ فيها جهة الجلوس مع آخر في حل 

اک فیا اف ا ی وال ما 

المقاربة : بلاحظ فبها القرب من الآخر ظاهراً أو معن . 

المقارنة: يلاحظ فيها جريان كل منها على طريقة الآخر. 

الجاورة: يلاحظ فما جهة قرب السكنى والقايل إليه. 

لملاقاة: يلاحظ فيا المداناة من قذام وبالمقابلة. 

الغا لظ فما الق ي غل سيل التصفل: 

الملصادفة : يلاحظ فما الملاقاة واتصال في المجانب. 

الموافقة: يلاحظ فبا التوافق فى قبال التخالف. 

فف تحقق مفهوم المصاحبة: لا يعتبر كونه فى مر ماذّي» ولا جرافقة ومؤانسة» 
واش افقة ا وا وا موا اور 

فالمصاحبة من الطرفين كا في: 

ِن سالك عن ٿَيء بعدها فلا تصاجبني MIs‏ 

وصاحنٰا فی ادنيا معروفاً - .٠۵ / ۳١‏ 

فان ع ا الملصاحبة فما بين موسى وخضر (ع) وهكذا فيا بين الوالدين 
وأولادهما أن يكون من الطرفينء مضافاً إلى لزوم إدامة المعاشرة واستمرارها. 

ومن طرف واحد کا فی : 


لاگ گضا حب ارت 4۸7% 


٤‏ صحب 


EA 

فإن المصاحبة كانت من جانب يونس النيّ (ص) وصاحي يوسف (ص) ول 
تكن من جانب الحوت ولا يوسف (ص). 

ما بصاحبگم من جِنَّة - .٤1 / ۳٤‏ 

ا فا و 

وما صاحبکم مجنون - ۸۱۷/ ۲۲. 
ا وا ما قاچ ن کت ۱۸47۷ 

يشار بهذا التعبير بأنَّ انى (ص) كان مصاحباً هم في طول حياته وأطوار من 
عمره» ولم يشاهدوا منه فى هذه الأَيام إل أمانة وصدقاً ونظاًء فا مطلوب فى هذا المقام 
هو مصاحبة الى هم الكاشفة عن خصوصيات أعباله وأخلاقه. 

أذ تقول الصاح لا رن إن اله شا د 7۹ ء£. 

لا كان المقام في مورد يقتضي بياناً وذكراً عن تجالس الي (ص): فعيّر عنه 
بالا حب فان الصا ةة هى الكا فة عن خر مات الأعال والآفكار للضاكبء 
فخوطب بقول الى (ص): لا تَْرَن إن الله مَعَنا. 

فيدلٌ التعبير في الآية الكرية على أن المصاحبة كانت من جانب واحد» وهو 
اأذي أظهر الصحبة ولذا ترى ظهور الاضطراب والحزن منه. 

الط جار ق كل رة عر هكا العا حي دة افاي 
کا فی مورد: 

وبالوالدين إحساناً... وا جار ذي القُربى وال جار ال جب والصاحب بال جنب 
وابن ال .T1/‏ 


Yo صحب‎ 


قد مر في جنب: أن ا جنب صفة مشبهة» وهو المتصف بوقوعه في جنب شيء› 
وا جنب هو ما يلي الثيء وهو الخارج الملاصق» فيشار إلى أن ا جار يلزم أن يكون 
ور للاحسان سواء کان قریباً أو غير قريب» وهكذا الصاحب وهو يصحبك 
ويكون في جنبك سواء كان من ذوي القربى أم لاء جرد الصحبة إذا كان في الجنب 
كافي في لزوم الإإحسان إليه» واللازم هو تحقّق الصحبة من جانب واحد. 

وفي كل من هذه الموارد بلحاظ التوقع والانتظار والرجاء من الطرف» على 
الترتيب المذكور في الآية الكرة» فإِنٌ التوقع في الوالدين اشد إلى أن ينتهي إلى 
الصاحب المرتبط فعلاً وني جنبك. 

إا مرلو الاقة فتن هم فنادؤا ضاخم فتعاطی فعقّر - ٩٤‏ / ۲۹. 

FIK lg O aN 

لو فتدي من عَذاب يّومئذ ببنیه وصاحبته وأخیه - ۷۰/ .٠۳‏ 

الترتيب باعتبار اختلاف الحكم: فى الآية الأولى لوحظ الإعانة والنصر 
والتأييد» ولا كان الأخ من هذه الجهة أقوى وأدوم وأشد: يُقدَّمء ثم الام حيث إنّها 
تعين ولدها بام وجودها ولو كانت ضعيفة» ثم الأب العطوف» ثم بعده الصاحبة 
الع ق جاه 2 الان وهو ق هن ية أصش ضرا وا هون إغاة للرالدين: 

فهو يومئذ يّرى أن هؤلاء الأقرباء المؤیّدین لا يتمکنون من إعانئته ورفع 
الباس الاعف قفو ع ی وکر ف مره 

وأا اة اة فلا سط فا ية فا2 من خذاب تة ولا كان اتون 
في مقام الحبة والتعلّق في الغاية ونهاية الحدّة: يقدّم البنونء ثم بعدهم الصاحبة حيث 


A‏ صحب 


ہا شريكة فى إدامة حياته» وا يت معاشهء م بعدها الاخ فانه يده وظهره والمعین 
لى معاشة ومعاده. 

فكلا كانت المح والعلاقة شد : يكون الافتداء والانقطاع عنها صعب إلا إذا 
كان الابتلاء والعذاب بنحو هون ذلك الافتداء. 

إن التعبير بالصاحبة دون المصاجبة : يشير إلى أن الزوجة بفطرتها وجقتضى 
جريان معاشماء تحتاج إلى صحبة وتعلّق بزوجها. وأمّا الزوج فهو بطبيعته وجقتضى 
وظائفه وجريان أموره: لازم له العمل والاجتهاد ظاهراً ومع حت يستعد لتأمين 
معاش عائلته ومعادهم» ولا يصح له صرف الوقت وقصر الاهام والفكر فى التعلق 
بزوجته» حى یشتغل بصاحبتها. 

وعدا لعن بالصبة إلى اله عرز وجل يكرن أوكد وآ فان اله ال لا تخد 
صاحبة ولا يحتاج إلى صحبة : 

IV la E US 

OTL 

فإِنٌ الصاحبة لابد وأن تكون في مقابل شخص آخر» وشريكة له في إدامة 
الحياة وتأمينهاء وعاملة فى قضاء حوائجه وتتمب برناع عيشه» سبحانه وتعالى عن 
ذلك 

فی مال مار دعن أغاذ الاحة بان كن مضجريا لحد ةقان اللىي كاد 
خلوق له ولوك له» وبیده ملکوت کل شيء. 

أم هم آهة نهم من دوننا لا يشتطيعون نص انيهم ولاهُم هنا يُضحَبون کے 
AA‏ 


صحب ۳% 


فإنٌ هؤلاء الآهة مخلوفة لله وبيده أَزمّة أمورهاء ومنه تعالى وجودها وبقاؤها 
وظهورها وبطونها - وما الدّصر إلا من عند الله . 

فليس هما قدرة واستطاعة وقوة فى ذواتها حقى بحفظوا أنفسها وينعوا عنهاء 
ولا هم ارتباط ولو بالوسائط مع اله القادر المتعال حت يستفيضوا ويستنيروا ويتقؤوا 
E‏ 

وهذا معنى المصحوبيّة من جانبه تعالى» بأن يكون هم صاحبٌ مأمور من 
جانب الله تعالى» يويّدهم ويقويهم ودم إلى ما عملوا. 

واا كرون آنه عال احا لاخر تحال ها فان ال حة هي الاخلاط 
والعشرة في برناع مع آخر > وهذا يقتضي الحدوديّة والفقر. 

ثم إن الصحبة إمّا فى قبال أمر ماذي كا فى: 

أا ا ات ا ا ا ا ا اجات 
الهف والرّقي » أضحابٌ ا ميجر أضْحابٌ الفيل » أَضحابٌ موس . 

أو في قبال مر معنويّ کا في: 

أضحابٌ المَيمَّة » أضْحابٌ المَشأمة. أضحابٌ الصراط الئَّويّ » وأضحابُ 
المين. 

أو في قبال أمور من سنخ عالم الآخرة كا في: أضحاب التار» أضحابُ 
ا لجح » أضحاب ال جنّة » أضحاب الأعراف » أضحاب السّعير . 

ئ كل من هذ الوارة يي الاختلاط واذامة الخرة من حاتي واحة: 
والاختلاط کل ست 


وأمّا مفاهي -الانقيادء والملازمة» والجوار» والحفظ »والمنع» والرؤية»والجالسة» 


A‏ صحف 


والقشك بشىء» والمقارنةء والملك» وغيرها: فهى من لوازم الحقيقة» والأصل الواحد 
ما ڈگرتاه 
وقد فرت المادّة بواحد من هذه المفاهى » في كل مورد بحسب ما يقتضيه ذلك 


المورد» من دون تحقيق في المعنى الحقيق» كا هو الشائع الجاري في سائر اللغات 
الم ى الى واا 


صحف : 

مقا - صحف : أصل صحيح يدل على انبساط في شي ء وسعة. يقال إن الطُحيف 
وجه الأرض. والصحيفة بَشرة وجه الرجل. ومن الباب: الصحيفةء وهي ا یکتب 
فهاء وا لجمع صَحائف وصْحُف أيضاًء كاله جمع صَحيف. 

مصبا - الصحفة: إناء كالقضعة» والجمع صحاف. وقال الزخشرئ: الصَحفة 
قصعة مستطيلة» والصّحيفة قطعة من جلد أو قرطاس كتب فيه وإذا نسب إليها قيل 
رجل صَحَن» ومعناه يأخذ العلم منها دون المشايج» كا ينسب إلى حنيفة حلَني 
والجمع صحف وصحائف. والمُصحَف بض الم أشهر من كسرها. والتصحيف: 
تغيير اللفظ حت يتغير المعنى المراد من الموضع» وأصله الخطاًء يقال صحفه فتصخف . 

ل/۲92 قل للبت الف جاع لفك رفا من النرادر: 
ومثله سَفينة وشفُن» وكان قياسما صحائف وسفائن» وصَحيفة الوجه: بشرة جلد 
ونا سمي المُصحف مُصحَفاً: لاله أصجف أي جُعل جامعاً لصحف المكتوبة بين 
الدفتين. وقال الفراء: يقال مُصحَف ويصحف» كا يقال مُطرّف ويطرف» فاستثقلت 
العرب الضمَّة في حروف فكسرت الميم» وأصلها الضيٌء وكذلك قالوا في المُغْرَّل 


صحف ۳۹ 


مغرلا . أبوعبيدة: أعظم القصاع ال محفنة ثم القضعة تشبع العشرة ثم الصّحفة تشبع 
المخمسة ونحوهم ثم المئكلة تشبع الرجلين والثلائة م الصَحَيْفة تشبع الرجل. قال الليث : 
واذي يروي الخطاً على قراءة الصّحُف: هو المْصَحّف والصَحَو”. 


الجمهرة ۲ / ٠١١‏ -والصّحُف واحدتها صحيفة وهي القطعة من أدَم ابيض أو 
رق يكتب فيه. والصَحفة : القصعة» وتجمع صحافاً. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الانبساط والتسطح في قطعة» من أي جنس 
کان» من فلز أو جلد أو قرطاس أو غبرغاء و مواء كان للكغاة أو للظرفة او 
غيرهماء مادياً أو معنويًاً. 

والصّحيفة فعيلة بعنى ما ينبسط ويتسطح ليستعد لكتابة فيه أو ظرفية» من 
قرطاس أو فلز أو حجر أو شجر أو جلد أو منسوج أو غيرهاء وجمعها الصُحُف 
والصحائف . وقد كانت الأوائل يكتبون على الطينء م على الحجارة والنحاس» أو 
على الورق وا مخشب من الشجرء ثم دبغت الجلود فكتبوا فيهاء وكتب أهل مصر في 
القرطاس» والروم تكتب في الحرير الأبيض» وهكذا. راجع ابن الندم -ص ۳١‏ ط. 
مصر» وقاموس الكتاب امقس -كتاب» وغيرهما. 

فالصحيفة المادّية الظاهريّة كا فى: 

إن هذا لی الصف الأولی » صحف إبراه وموسی - ۸۷ / 1۸. 

اعندہ عل الکیب تھو یری ام ل ینا انی صحف مو سی وإبراھیے ۔ ۳٣/۵۳‏ 

وَل تام بین ما فی الصحُف الأولی _ ۲۰ / .٠١۳‏ 


f‏ صحف 


إا تذكرة فمن شاء ذكرّه فى صحف مُكَرَمَة مَرفوعة مُطهَرَّة - ۸۰ / .٠١‏ 

فيراد في هذه الموارد الألواح التق يكتب فما ما نزل على الأنبياء» من المعارف 
الإهيّة والأحكام والآيات. 

وهذه الألواح كانت ختلفة باختلاف الأزمنة من جهة الجنس» إِمّا من الجلد 
المدبوغ» أو القرطاس» أو من خشب» أو غيرها. 

ا شات هذه الصحف: فليس لنا طريق مستند وسند صحيح قاطع 
إلى هذه الصحف السابقة» وما وضلت منها إليثا قد لعبت بها أيدي الحرفين. 

وأمّا القرآن الكرم ففيه جوامع ما تحصّل وانكشف من مختلفات الصحف 
الأول ومتفرقاماء فان البيان هو الانكش اف بد الاهاء والشوق - ةماق 
الصحُف . 

واا ت راکو ق فد فال اوک کا فت راج ال 
مصاديق التذكرة وباعتبار الأفراد من المذكرات» والتذكير راجع إلى بجموع المذكرات 
وهو القرآن» أي إِنٌ هذه الكلهات والإبلاغات من السابقة واللاحقة تذكرة للناس» 
فن شاء منكم دكر هذا القرآن ويتعظ منه. أو المراد هو الكلمات والمواعظ من رسول 
لله (ص) بطور مطلق وتفصيلي» أو ا جما وف مورد خاص. 

فالصُحف أيضاً في الآية (فى صحف مُكرّمة) على الأول بان يراد مصاديق 
التذكرة: تشمل جميع الصُحُف. وعلى الثاني بأن يراد الكلمات والمواعظ : تنطبق على 
الآيات القرآنية فقط» وهذا هو الظاهر. 

وا ال ا وراد ا کا 


Laas 4 N 
./1 - وإذا الصحف نشرّت وإذا الساء كشطت‎ 


۲٤١ صحف‎ 


النشر هو بسط في قبال الط . والصُحُف الواح فبها ضبطت قاطبة المجريانات 
والركا ت و اأعال لى اسان و ابام م عا اا عرو را کون من 
سنخ الماذة الظلانية. 

ويقوى في النظر أن يكون المراد هنا ألواح النفوس المنطوية فيها نقوش الأعبال 
والحركات»› وهي تنبسط في يوم الآخرة ویظهر ما فہا. 

وهذا اللوح قوی وات وأبين من لوح خارجيٰ عن النفس . 

أدخُلوا ا جنه ... بُطاف عَلبہم بصحاف مِن ذَخَب وأكواب وفما ما تَشتپيه 
الا ولغن N 4٣‏ 

الصّحاف جمع صَحفة» معنى ما كان منبسطاً ومسطحاً في قطعة من إناء أو غيره» 
ماديا كالصّينيّة. ويوضع عليه أنواع الأكل والفرات والأطعمة. والصَحفة المناسبة 
بالحياة الخروية والجنّة : ما يكون منبسطاً صافياً فيه من الأكل ما يناسب ال جحثّة. 

والح ف ت ات أعال هة اا خر نة الا قات الا قر ك 
يجدي نتيجة مطلوبةء لأنما خارجة عن إدراكاتنا. 

وأمّا مفهوم التغيير والتحريف: فكأ له مناسبة التسطيح والتصفية» فا لصحف 
يُسطح الصحيفة عن القيود اللازمة والإعجام. 
الأكبر» ويجمعها السعة والتسطيح. 

وسيجيء في الوح والكوب ما يرتبط بالمقام إنشاء الله تعالى. 

وأا القرق بن الكخفة و الصخحيفة: فان الفحلة فة ندل عل اتصاف خيء 
بالبوت» وعلى هذا يعبر بها في الألواح المستعدة التي تعيّنت وتخصضصت في مقام 


س 


4۲ صخ 


الكتابة والضبط وأمفاطا. وهذا بخلاف الصحفة فانَها فغلة لبتاء المزة بنحو الإطلاق. 


س 


چ 

مقا -صح: أصل يدل على صوت من الأصوات» من ذلك الصاخّةء يقال: نها 
الصيحة صي الآذان. ويقال: ضربث الصَخْرةَ حجر فسمعت ها صحاً. ويقال صخٌ 
الراب ماروق ن الغ :5ا طن 

صحا - صح : الصاحّة: الصَيْحة تَصمٌ الآذان لشدتاء يقول: صح الصوت 
ا ا و اا 

التهذيب ٥۲١ / ٦‏ قال الليث: الصاحَة : صيحة صح الآذان فتصها. ويقال 
كأ نما فى أذنه صاخة. أي طعنة. وقال غيره: يقال للداهية صاخّة. وعن ابن الأعراي: 
الصَح : الضرب بالحديد والعصا الصّلبة على شىء مُصمَت. 


ا 0 و اة ادرک ای وی 
الان زالقلب. قان الصاد من حروف العقر ويدل غل الصوت: والتضديد يذل غل 
الوا يدن غل اة 

وحقيقة الصوت هو توج في المواءء ونظيره القؤج الحاصل في الفضاء المعنوي 
راموت قدت ف الط ور ف الروت أقطرابا راجا 


ا عل شل ال المد ولاه لقي ال ا ع ا 


صخر 4 
معقولةً» توجب قرعاً واضطراباً. 

فا اتد اا و ار من خد وا واه ے 7 

أي حادثة شديدة عالية قارعة» توجب اضطراباً واختلالاً بجيث يكون اهام 
کل امرئ فی تلص نفسه» ولا ری تاصراًء ولا جدي معین» فان کل أحد يشاهد ما 
في نفسه ویری صحيفة أعاله ويْدرك بالعیان تول حيط حیاته» وتبدّلّ ما کان له 


من الوسائل والعلائق - يوم تبدل الأرض عَيرَ الأرض. 


صخر : 

مقا - صخر: كلمة صحيحة وهي الصَخْرة: الحجرة العظيمةء ويقال صَخْرة 
وصّخرة. 

مصبا - الصَخْر: معروف» وجمعه صُخورء وقد تفتح الخاء» والصخرة أخص 
منه» ويجمع أيضاً بالألف والتاء فيقال صّخرات. 

ا ا ا کر ی رین اها ر مرف 
زل ن اوا ي و و ا ا ا اک عا 
ولا إزالتا عن مكانها. 


مفر - الصّخر: الحجر الصّلب - فتك في صَحُرة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحجر العظيم الصّلب» ويدلٌ عليه حرف 


٤‏ صد 


الاد الذال عل الضغر وهي علا وظهو ن فن الضرت. ورحر ف الاء الدال عل 
النفوذ والشدة. 

AZA Al ENS 

آ ای وازن کوان م 1۳/۹4۸ 

إن تك مثقال حب مِن خَردل تكن في صَخرَة - ۳۱ / .۱١‏ 

هذه الموارد تدلٌ على كون الصخر عظماً وصَلباً فان خرق الصخرة وقطعها 
للبناء في الأولى» والتزول منهم كان عند صخرة في الثانيةء وكون خردل صغير في 
صخرة: تلازم عظمها وصلابتها في الثالثة. 

فإِنّ الآية الأولى في مقام بيان اقتدار نمود» والثانية في ذكر علامة بينة للمغزل 
اأذي قصدوه وتعيينهء والثالئة فى بيان عظمة قدرته تعالى . 


مضافاً إلى أن الصرخ والصخد والصخب والصح أيضاً: تدلٌ على العلوّ والشدة. 


مقا - صد : مُعظّم بابه يول إلى إعراض وعدول» ويجيء بعد ذلك كلمات 
تشد فالصد: الإعراض» يقال: صَدّ صد وهو ميل إلى أحد الجانبين. ‏ تقول 
صددت فلاناً عن الأمر إذا عدلته عنه. والصُدّان: جانبا الوادي» والواحد صد وهو 
الان 0 اا مال غا و و الوا اسل غال هة الدار 
على صَدَد هذه. ويقولون: الصَّدَد القرب. والصّداد: الطريق إلى الماء. والصّدّ: الجبل. 
وهذه الكلمات التي ذكرتها فليست عندي أصلاًء لبعدها عن القياس» وإن صخت 
فهي حمولة على الأصل. وما هو صحيح وليس من هذا الباب صد يَصِدّ» وذلك إِذا 


صد -3 


ضج» وقراً قوم - إذا قومُك منه يَصِدّون - قالوا: يَضجون. والصّديد: الدم المختلط 


بالقیح. 

مصبا - صددته عن کذا ا باب قتل: منعته وصرفته» وصددت عنه: 
أعرضت» وصدٌ من كذا يصِد من باب ضرب: ضحك. والصديد: الدم الختاط 
بالقيح . وقال أبو زيد: القيح الذي كأنّه الماء في رفته والدم في شكلته. وأصد الجرح: 
صار ذا صديد. والصَّدٌ الناحية من الوادي. والصد بالضي والفتح: الجبل. وتصديت 
للأمر: تفرغت له وتبتلت» والأصل تصدّدت» فأبدل للتخفيف. 

مفر -الصّدود والصّدٌ: قد یکون انصرافاً عن الشيء وامتتاغاًء حو - ا 
عنكَ صدوداً. وقد يكون صرفاً ومنعاًء نحو - قَصدّهم عن الشبيل» ولا يدنك عن 
ااال ا و و وو ا و وا ما 
حال بين اللحم وا جلد من القَيح. 

التهذیب ٠۰۳-۱۲‏ -صدّه يصُدّه صَدَاً -وصدًها ماكانت تعبّد أي صدّها 
عن الإايان العادة التي كانت عليماء أي كونها من قوم كافرين. وقال تعالى - وت 
صرب ابن مرم مغلا إذا قومُك منه يَصِدون. قال الفرًاء: قرئ يصِدّون ویصدون. 
والعرب تقول: صد يَصِد ويصد٬‏ مثل شد يَشِد ويشڏ٬‏ والاختيار يصِڏون» وهي 
ایو ی ون ف ال دت فاا فن اس 
أصدّه فصدً يَصَدّ» يستوي فيه لفظ الواقع واللازم. وأمّا -فأنت له تَصَدّى: فعناه 
تتعژض له ويل إليه وتقبل عليه» والأصل فيه تصدد يتصدّد. وقال الليث: يقال هذه 
الدار على صَدَد هذه أي قبالتها. وقال أبوعبيد: الصّدّد والصَقّب: القرب. وقال الليث 


في -إذا قومُك منه يَصدّون اي يضحکون. وقال ابو إسحاق في - ويسق من ماء 


2 ۲٤٦ 
صديد -الصّديد ما يسيل من أهل النار من الدم والقيح» ويقال هو السے غل چ‎ 


قع  -‏ (صَد) جانب» ضِلع» ناحية» جنب» جَناح. 


اا عا اا وا اي 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو الصرف الشديد. وبمذا اللحاظ تطلق 
على مفاهي - العدول» الميل» الإعراض» المنع» وهكذا القرب والاقبال. كل منہا 
باعتبار» ومرجعها إلى الأصل المذكور. 

وأمّا مفاهي - الضجَّة والعجّة والضحك والتعرض : فعان بجازية. 


وأمّا الجبل والناحية والح والقبالة والتبتّل: فبلحاظ اعتبار مفهوم الانصراف 
في هذه الموارد: فالتبتّل انصراف عن الخلق. والقبالة يلاحظ فما الميل إلى الجانب. 
والقيح عدول عن الجريان الطبيعيٌ فى المزاج. والناحية باعتبار وقوعها فى جانب 
تنصرف عن محل منظور› وهكذا الجبل. 

وهذا الانصراف والقايل المطلق يلاحظ أيضاً في الضجَّة والضحك والعجة 
والتعض : ففي كل من هذه المعاني لاب أن تلاحظ جهة الانصراف من نقطة إلى جهة 
أخرى» وباختلاف الموارد تختلف خصوصيّات المعاني. 

فتفسير الكلمة بغير الأصل الذي ذكرناه: تساع وعدول عن احق الأصيلء 
ولا سيا فى القران الكري» فتفشر المادة فى كل مورد بحسب اقتضاء ذلك المورد 
وتناسبه» غفلةً عن الحقيقة» ثم يبع أهل اللغة في معاجمهم عن هؤلاء المفشرين» من 


دون تو جه إلى احق . 

وتقرب من المادة: مواد الصدر والصّدع والصدغ والصدف والصّرف والصغو 
والصفح» ويجمعها مفهوم الايل فى المجملة. 

ويدلٌ على المعنى المذكور مقابلة المادّة بالإيان» وترادفُها بالكفر والتفاق 
ا و ا ا 

ا کا وا کح ی ا ۷7 

E E LP RTT 

OV E aA 

E N O N O RT 

a E RE 

الإبيان معنى الوثوق والاطمينان والاعتاد» ويقابله الكفر وهو اتر والتغطية 
والاعراض. 

فالصدٌ وهو الصرف والعدول يقرب من الكفرء ويلازم النفاق وابتغاء الججياة 
الفا و الغ جاج عن مل ال 

وهذا الصد إا يتحصٌل من تزيين الشيطان ما هم» والإهانة بآيات الله تعالى» 
والبغض والشنآنء ومصاحبة هل القوىء واتباع الشيطان» وحبٌ النياء والاستكبار: 

وازن م القيظان أعبافم فده عن الكبيل - ۲⁄۲۷ 

A7. E E a 


ولا رگم شان قوم أن صَدوکم - 1/۵ 


۸ صد 


لا يَصُدَنَكَ عَنہا من لا يومن بها واتَبح هواه فود - ۲۰ .۱١/‏ 

ولا دنک یطاق 7۴ ۴ 

A E N N PO OA 

ورأيتّهم يصدون وهم م مُستکبرون - ٦۳‏ / ۵. 

فهذه الأمور كل واحد منہا إذا جد فی شخص يوجب صرفه وصدّه عن 
e‏ 

وكلْ من هذه الموارد يناسب استعمالّ المادّة في الأصل كا لا يخنى. ولا يصح 
تفسير المادّة في الآيات بفهوم المنع كا في التفاسير» فإِنٌ المنع هو إيجاد ما يتعذّر به 
الفاعل عن العملء فهو ف قبال الفعل وانجاده كا ف قوله تعال: ما متعك ألا تسجد: 
ياآبانا مُنع منا اليل . 

فإِنٌ الشيطان أو الكافر أو المنافق أو من يتّبع هواه أو بحب الحياة الدنيا أو 
غبرهم لا يقدرون أن يتعوا ويوجدوا ماعا عن العمل والإيان واهداية وسلوك سبيل 
الله بالكليّة بل إنّهم يَصرفون عن سبيل احق . 

وهذا لطف التعبير بالمادة فى موارد استعالاتها. 

فأغرقناهُم أجمعين فَجَعَلناهُم سَلَفاً ومَتَلاً للآخرين ولا رب ابن مرم مَمَلاً 
ذا قو مك منه يدون وقالوا آآ مشا خير آم هو إن هر إل عبد أنعفنا عليه وجُعلناه 
ی رال 7 

القل والتعل صان كاسن رارت سن الا م العامة ق ال 
وا لخصوصيّات الذاتية . فوجود عيسى عليه الشلام هو المَنّل الأعلى من اللآهوت 
والجبروت والأسافة الكاملة والمبو دة المسازة وهو الصدان الام لقرله ال 


صدر ۲4۹ 


و الل الأغل ن اللارآت والأزض. 

فا مكل ما صف بكونه مماثلاً ومشابماً في ا خصوصيّات الذاتئة. 

وأمّا انصراف الكافرين وقوم قريش عن هذا المثل الأعلى : فهو في الحقيقة 
اتصراف عن الى الاأؤل» وهو اله ال: 

وأا كلمة يدون بكس الصاد: قالكرة ندل على الثبوت والرسوخ والروم. 
وهو الانصراف الثابت» ومن لوازمه الضجة والعجة والضحك والانزجار وامتاهاء 
رلت هه الان س الد 

I RT OTT 


أي من ماء صرف عنه وهو مُعرَّض عنه لكل فرد» لكراهة فيه. 


صدر : 

مصبا - صدَر القوم صُدوراً من باب قعد. وأصدرته : وأصله الانصراف» يقال 
صدر القوم وأصدرناهم» إذا صرفتّهم . وصدرث عن الموضع صدراً: رجعت. فصَذرٌ 
مصدر» والاسےم الصّدَر. والصّذْر من الإإنسان وغيره. معروف» والجمع صدور. ورجل 
مصدور: يشکو صدره. وصدر النهار: أوّله. 

مقا - صدر: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على خلاف الورد. والآخر - 
صدر الإنسان وغيره. فالأؤل قوهم - صدّر عن الماء وصدّر عن البلاد: إذا كان 
وَرَدَها ثم شحَص عنا. وأمّا الآخر -فالضدر للانسان وا لجمع صُدور. ثم يشتق منهء 
فاان و في اراس رالدن والتصا ن الأحف ى اك فو مدر 


ا ا ر وو اون وو ها و کک ا د 


10۰ صدر 


فأ تمه على المعنى» لان صدر القناة من القناةء لأنمم يوون الإسے المضاف إلى 
المؤنث. وصدر كل شيء: أوّله. وطريق صادر أي يَصدُّر بأهله عن الماء. 

التهذیب ۱۲ / ٠١۳‏ -قال ابن المظفّر : الصدر: أعلى ومقدّمٌ كل شيء. وصدر 
الا اعاها. رصدو الاس اول وادور ةمسن اسان ما كرف ماغل در 
قلت - والعرب تقول للقميص القصير والدرع القصيرة: الصّدرة. وقال الليث: التصدير: 
حَبْلٌ يُصدّر به البعير إذا جر جمله إلى حَلف» والحبل إسمه التصدير» والفعل التصديرء 
والكدر: الأنضراف عن الورد ون كل أمرء يقال دروا وأضدرناهم. وطريق 
ضادرء ومعتاء أله يضدن اهلد عن الماء. وطريق وارد يرد بهم. ويقال لذي یبتدئ 


أا 2 لفان يورد ولا صد فاذا انه فيل آررة اضر 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الورود. فالنظر في الورود إلى جهة 
الصيرورة إلى حيط » كا أن الصدور ناظر إلى جهة صيرورة إلى خارج حيط معين. 

وسبق في دخل: أن الدخول ضدَ الخروج» ويلاحظ فما الورود إلى حيط 
جحويه وبحيط به والخروج هو البروز عنه. والورود مقدّم على الدخول. ويلاحظ في 
الولوج: الدخول ملاصقاً. 

فیقال صدرَ يصدٌر صَذراً وصّدوراً وأصدره بصډره إصداراًء والصّدذر من هذه 
اة اا صف كالفب او مصدر :فا طلى عل غو قضرص من الاضان وغرة 
N E o,‏ 


فكأنٌ الصّدر قد صدر من بين الأعضاء ومن مقام القلب إلى حيط خارجئء 


Yo\ صدر‎ 


أو أنه واقع في مرحلة أَولّة من البدن بعد الرأس فهو كالصادر من الرأس» فإِنٌ تحفَق 
الصدور بالصيرورة إلى حيط خارجيْ» وهو أوّل مرحلة فبها. أو أن فيه القلب وفيه 
ورود الدم من جميع الأعضاء بالوريد» وصدوره إلى جميع أطراف البدن منه» والصدر 
فو مشذ اق ترح الصدور ركا هه هى سدور الحا من اقل إل الدن: 

وباعتبار هذه المخصوصيّات في الصدر: يطلق على ما يكون أعلل ومقدماً من 
اللو ي ا ل ر اور سك ادر 
و 

م إن القلب والصّدر اع من الظاهري المادَيّ والباطي اروا وا ن 
القلب المادي مرکز الحياة الحيوانية والصّدر صندوق له ويتحويه: كذلك القلب 
الروجان: فاندمركز السا الروخاتة والضدر ويه 

فالقلب مركز الصّدرء والصّدر مرتبة متسعة ثانويّة مستنهرة من القلب» وعلى 
هذا يختلفان في مقام النسبة» فيقال في النسبة إلى القلب: آمَن واطمأنٌ» وخشّع» 
وسَلم» وقسی» وزاغ» واهتدی» وعَمي» وتم . ولا تنسب هذه شال ادر 
َقَسَت قلو مء زع اله قلو م ومن يومِن باه َد لبه » فإنها لا تغمى الأبصارُ 
ولكن تعمى القلوبٌ الت في الصدورء ختم اله على قلوبيم » يطبع اله على لوب 

ويقال في النسبة إلى الصدر: أخي» وأجهرء وأسرّء وأكنٌء وأعلّن» وضاقء 
ووّسع» وشرَح . و سب هة الور إلى القلب: ويَعلم ما روو وا لون 
اغات الکن 0 0 اغ وما ى الشدون ورك غ ما 
تكن صدورُهم وما يُغلنون» قل إن تخفوا ما فى صْدُوركم أو تبدوه» وضائق به 


YoY‏ صدر 


شدر ك رټ رخ لی صد ری وای روا قولکم آو آج روا به إن غل بذات 
او 

والمحاصل أن الصدر والقلب كالمشكاة والمصباح ( كمشكاة فا مضباح)» 
والقلب فهر التو رايا والصدر فلك اة 

وعلی هذا قد عبر فی قوله تعالی بقوله: 

ولیښتلی اله ماف صدوركم وليْمحص ماف قلوبكم والله عَليٌبذات الصدور- 
0/۳ 

فان القحيص هو التخليص من العيب والشوب مع التجلية. وهذا المعنى 
یناسب صل القوّة ومركزهاء ولا معنى لتخليص الحيط وتجليته مع وجود خلاط 
وشوب فى المظروف. والمناسب بالحيط والمظروف هو الاختبار والامتحان والابتلاء. 

وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى - بقلب سَلم » بقلب مُنيب» وقلبُه مُطمن 
بالایان دی ق تی القلرب: 

وقد يشتركان في انتساب بعض الأّمور إلهاء كانتساب الإضاءة والحرارة إلى 
المشكوة والمصباح» وذلك كالفِلٌ والكبر وغيرهماء ما يصح أن ينسب إلى كل منها 
ولو باعتبار غېره - وَتَرَغنا ما في صدورهم من غل إن فى صدٌورهم إلأكبر كذلك 
طبع اله على کل مكبر جار ولا عل في قلوبنا غِلاً. 

فظهر أن ما تسب إلى الصدر ف القرآن الكرج جناسبة الموضوع» كا أن ما 
نسب إلى القلب بناسبته» وقد لوحظ لطف التعبير وحفظ خصوصيات كل منها في 
جمیع موارد استعاهما. 


وهذا التوضيح يؤيّد كون تسمية الصدر باعتبار وقوعه في مرحلة متأخرة عن 


Yor صدع‎ 


القلب» فيه بتجلى ما في القلب» فكأ له صادر ومَظهر وتجلى عن القلب -راجع القلب. 

لَه علي بذاتِ الصدٌور: قلنا في ذو: إِنٌ كلمة ذات تدلٌ على الملازمة الشديدة 
عل سيل القاعر ية والحاكاة. والراة ها المعائق الراسخة والضا ر لخر فى 
التدور. 


0 و ا 0 

فاا تھی ى در العا - ۳7٩۸‏ 

يقال صدر يَصدر ا بصدره: أي برز ور والمعنى . ارز الناس 
من حيط إبهام وظلمة ومحدوديّة خاصة إلى حيط خارج ويصيرون إلى عام نور 
وقشاهدة ف الاك الأول, 


وقالتا لانسق حى يُصدِر الوّعاء أغنامهم عن حول الماءء في الثانية. 


صاع : 

مقا - صدع: أصل صحيح يدل على انفراج في الشيء. يقال صدعته فانصدَع 
وتصدّع . وصدَّعت الفلاة قطعتها . والصّدع: النبات» لاله يصدَع الأرض. ومن الباب: 
صَدَع بالحق: إذا تكلّم به جهاراً - فاصدَع ا تؤْمّر. ويقال: تصدّع القوم: إذا تفرًقوا. 
والصدعة من الإبل: قطعة كالشتين ونحوهاء كأنْها انصدعت عن العسكر العظ . 

مصبا - صدعته اغ ف باب نفع : شققته» فانصدع » وصدعت القوم فذغا 
فتصدٌعوا: فرقتهم فتفزقوا. وقوله -فَاضدَغ ا توْمَر: قيل مأخوذ من هذاء آي شق 
جماعاتهم بالتوحيد» وقيل أفرق بذلك بين احق والباطل» وقيل أظهر ذلك. والصُداع: 
وجع الرأس» يقال منه صدّع تصديعاً. 


Yo‏ ا 


الیب ٤/۲‏ فاضةع ها تقر : قال عض أي أجهر بالقران»وقال 
أبوإسحق : أظهر ما تمر بهء أأخذ من الصّديع وهو الصبح. وعن ابن السكيت: 
الصَدع: الفصل. والصادع: قاض يصدع أي يرق بين احق والباطل. يومَيْزٍ 
يَصَدّعون أي بتفرقون. وقال الليث: الصدع: شق في شيء له صلابة. وصدعت 
الفلاة أي قطعتها فى وسط جَؤزهاء وكذلك صَدَع النهر: شقّه شقًاًء وصدع باحق : 
تكلم به جهاراً. قال الفراء: ذات الصذع - تتصدع بالنبات. وقال الليث: الصُذع 
نبات الأرض لأنّه يصدع الأرض فتصدَع به. وقال: والصديع انصداع الصبح»› 
رالد ر جد ف قوي اى اة رادم هة نن الطاء رال 
وجبل صادِعً: ذاهب في الأرض طولاً وكذلك سبيل صادع ووادِ صادع» رابت 
بين القوم صَدَّعات. أي تفرقاً في الرأي واهوى. 

ا لجمهرة ۲ / ۲۷١‏ _ والصّدع: مصدر صدعت الشيءَ ا عا إذا 
شققته بإئنين م كثر ذلك حى صار كل منفطر متصدّعاً. والصّديع: الصبح إذا انشق 
عنه الليل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو القطع في أمور مهمّة أو صَلبة ماذياً أو 
معنويًاً» والشقٌ كا مر هو الانفراج المطلق. 


وباعتبار هذا امعنى تطلق المادّة على الشقّ والتفرًق والتبّن والإجهار والإظهار 
والانفطار ونظائرها إذا لوحظ قيد الانقطاع . 


فيطلق الصّديع على الصبح باعتبار كونه قاطعاً ظلمة الليل. وعلى الججبل 


Yoo صاع‎ 


الطويل اعفار قطعة الأراضى هن جابية. وهكةا غل السيل والواة الطويلن اذا 
قطعا الأراضي. وعلى ما تفرق كالقطعة من غنم . وعلى الاجهار والإظهار باعتبار 

يوم بى الكرائر فا لَه من فو ولا ناص والنّماء ذاتِ الرَّجْع والأأرض ذاتِ 
الصّدع إِنَه قول فصل - .٠١ / ۸٦‏ 

فن ما يتعلق بالعالم العلويّ هو باق وراجع إلى صاحبه وأصلهء ولايفنى منه 
شيء. وأمّا ما تعلق بالعالم السُفللٌ والأرض الماذَيّة : فهو فان ومنقطع . 

وفى العالم الصغير: فا يتعلق بالبدن وما يصدرٌ منه من أعباله وحركاته 
وظاهه ر انار ق کا ف فاه عر م ر ناما على رهوا هو 
من آثار ملکات باطنه من خير أو شر ومن نور أو ظلمة فهو باق وثابت في نفسه 
وراجع إلى صاحبه - بوم لى السرائر . 

وهذا يوم ينقطع عنه کل قوّة وناصر كانت في المادّة والظاهر - يوم لا بُغني 
مول عن مول شيئا ولا هم يُنْصَارون. 

وأما فى السماء والأرض الظاهريّة المادَيّة : فان للسماء في قبال الأرض قَوةً 
دافعة تدفع إلى الأرض وتعيد كل شيء ثقيل إلمها كالماء. وأمّا الأرض فكل شيء 
فا بحیی ووت ویوجد ویفنی ویظهر وينقطع داۇ ازل الهم النّماء من ماءٍ فأحيا 
به الأرض بعد مَوتها. 

وظاهر الآية الكرية وسياقها يويّد تعلقها بالسماء الروحاني والأرض الماذَيّة. 

فأقم و جهَك للد ين الق من قبل أن يات يو م لمرد لَه مِنَ الله يَومَيْذٍ يَصدَعُون 
Esa‏ 


أي يتصدعون» قلبت التاء صاداً كا في صد يصَمّدء والمعنى - من قبل أن 
قوة وناصر وظهبر ومعين› ويتجڙدون عن أي وسيلة وسبب وقدرة شخصيّة ماذيْةء 
إلا أن يتحصّل هم ارتباط روحانية بواسطة توجه إلى البرناع الإهئ. 

بأکواب وأباريق وكاس من مَعين لا يُصَدَعُون عَنْها ولا يُْزْفُون 1/0 

أي لا جِعَلون مقطوعين عن هذه الإنعامات الإهيّة. 

لو أنرّلنا هذا القرآن على جَبّل اَرَأیَهُ خاشعا مُتَصدعاً - .۲١ / ۵٩‏ 

أي a‏ القائر والخشوع: 

فاضدغ ا تشر واغرض عن العشركين 7⁄15 ۹: 

أي فاقطع نفسك عن التعلّقات وتبتّل عبًا يشغلك فما تكون مأموراً بهء 
وأعرض عن الخالفين والمشركين الّذين ليس هم إخلاص في عملهم. 

وتقدّم في البتل: الفرق بينه وبين البتر والبتك - فراجع. 
صدف : 

مصبا - صدفت غه ا ضد ف فن ناب ضارب: أعرضت. وصدقت el‏ 
فهي صَدوف. 

مقا بصدفة أصادن: الارل يدل غل اليل رالقان د عرض من الأعراض: 
فالأول ضدف كن الشى :اا مال عند وول اهبا . والطدف من ابع أن ميل 
اد ا ال اا هر اف وا ا ال 
وافا س يدال أعدى ايفن واا الا خر ت قالكدف التحارة: وهي معروفة 


YoV صدف‎ 


التهذيب ٠١١ /١١‏ -صدف: قال الليث: الصّدَّف غشاء حَلْق في البحر تضمه 
صَدَفتان مفروجتان عن لحم فيه روح يسمى المَحارة» وي مثله يکون اللۇلۇ. قال 
الفراء: حى إذا ساوى بين الصّدفين » قرئ - بين الصَدّفين والصدَفين والصّدُفين. 
رالكدفة :ا لجاب والناحة وقال انب الان ذا اديا دقان وضدقاة: 
لتصادفها أي تلاقم) يلاق هذا المجانب الجانب الذي يُلاقيه» وما بينها فَحّ أو شعب 
أو واد ومن هذا يقال صادفت فلاناً أي لاقيته. قال أبو عبيد: الصَدَّف ودف 
واحد» وهو كل بناء عظم مرتفع. وقال الليث: الصّدَّف: الميل عن الشيءء وأصدفني 

صحا - صدف عبًي: أعرض . ويقال امرأة صدوف: للقي عرض وجهها عليك 
م تصدف. وأصدفنى عنه كذا وكذا: أمالنى. وصَدَفُ الدرّة: غشاؤهاء الواحدة صَدَّفة. 
والصَدَّف والصدف: منقطًع الجبل المرتفع . وصادفت فلاناً: وجدته. 

الجمهرة ۲ / ۲۷۲ _وصدف الرجل عن الشىء يصدف ويصدّف. والكسر 
أعلى» صدوفاً: إذا مالّ عن الشىء» فهو صادف. والصّدَف ميل في القدم» قال 
الأصمعىّ : لا أدري عن يين أو عن شمال. قال أبو حاتم : الصدَف إقبال إحدى 
الركبتين على الأخرى. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التلاق عن جنب كا أن المواجهة هو 
التلاق عن وجه. يقال صدّف وصادّف وتصادف» إذا لاق عن جانب ييناً أو شمالاً. 
وبهذه المناسبة يطلق الصف على الناحية والجانب من شيء اویل او چا 
وغل مل ق ید آو وجل إل جاب 


EE E O ETTI 
عنه» وهذا هو الفرق بينها وبين الإإعراض‎ 

وبہذا بظھر لطف التعبیر بها في موارد استعماها في القران الكريم. 

قن أُظلَم ن كدب بآيات الله وصَدَّف عَنها NI‏ 

ستجزی الذي فون عن آياتنا وء الغذاب ها كاتوا تضدفون -1/ 
۷ . 

TS E EEE 

يراد الرور وااغراض عن جرانبا وها ل توفت غل العابكة والراجية 
ھک ا 


وإِن يروا آية د يعر ضوا »بل أتيناهُم بذكرهم فهُم عن ذكرهم مُعرضّون» وما 


ت 


تأتهم من EEE‏ 

فالصّدف إعراض بلاتحقيق وتفكر وتدبّر بخلاف الإعراض» فإِنٌ في الإعراض 
مواجهة ومقابلة وتحقيقاً في الجملة. 

وأمّا الصّدَف من ذوي الحياة: فهو غلاف ينمو حول الحيوانات الرخوة النواعم 
التي لا عظام ها بحمبها ويجمعهاء وهو إِمّا قطعة واحدة أو قطعتان كا في صدف 
اللرلو السقى بالاو وما الريب و الول 

فكأنٌ إطلاق المادّة باعتبار وقوعه في طرفي الحيوان. 

م إله إذا دخل شيء صلب في صَدّفته»ء فيفرز ساثلاً حول ذلك الجسم للا 
يتأذى منه» م يصلب ذلك السائل» فيكون لؤلۇاً. 


صدق 10۹ 


صدق : 

مصبا -صدَّق صدقاً: خلاف كذّب» فهو صادق» وصّدوق مبالغة» وصدَقته فى 
القول يتعذّى ولا يتعدى. وصدّقته إلى الصدق» وصدَقته: قلت له صدقتَ» وصّداق 
المرأة: فيه لغات» أكثرها فتح الصاد» والثانية كسرهاء والجمع صدّق» والثالئة لغة 
الحجاز صَدقة والجمع صَدّقات على لفظهاء والرابعة لغة ق صَدقة والجمع صَدّقات 
مثل غرفة وغرفات في وجوههاء وصَدّْقة لغة خامسة وجمعها دَق مثل قرية وقرى. 
وأصدقتها: أعطيتها صداقهاء وأصدقتها: تزوجتها على صَداق» وشيء صَذق أي 
صلب» والصّديق: المصادق وبين الصداقةء واشتقاقها من الصّدق في الود والشصح. 
والممع اضدقاي وامرأًة صديق وصديقة اقا ورجل صد ملازم للصدق. 
وتصدّقت على الفقراء» والإسم الصَدَّقة» والجمع اقات ,دق یکا اغط ت 
صدقة» والفاعل متصدّق» ومنهم من بحفًف بالبدل والإدغام فيقول مَصَدّق. قال ابن 
قتيبة: وما تضعه العامة غير موضعه قوهم - هو يتصدّق إذا سأل: وذلك غلط, إا 
المتصدق المعطي ادق غليتاء وأا الضدق: فهو الذي يا خذ صدقات التعب. 
والصندوق فنعول. وا لجمع صَناديق مثل عُصفور وعصافير» وفتح الصاد عامَّيّ. 

مقا - صدق : صل ل على قوة في شيء ك اد 
خلاف الكذب» سمي لقوته في نفسه» ولأنٌ الكذب لا قوّة له» هو باطل» وأصل هذا 
من قوهم -شيء صَذق أي صلب ورع صَذق. ويقال صدقوهم اقتال (تصلبوا فيه)ء 
وفي خلاف ذلك كدّبوهم. والصديق : الملازم للصدق. والصّداق: صداق المرأة» سمي 
بذلك لقوته وأنّه حقّ يلزم» ويقال صّداقق وصّدقة وصَدّقة. ومن الباب الصَدَقة ما 


يتصدّق به المرء عن نفسة وماله. والصّداقة: مشتقة من الصدق في المودة. ويقال 


۲۰ صدق 


ديق لوا حك ولان للج اعة وللمر اورا فالا اصدكاء وا ضادق: 

الذي 7۸ ١١‏ دالكذق: الضلب. وقال عو صق اللظرء ومةه قبل 
صَدَقوهم القتالً . والصّدق ضد الكذب. وقال الليث: ويقال صدقث القومَ أي قلت 
هم صِدقاًء وكذلك من الوعيد إذا وقعت بهم قلت صدقتّهم. ويقال هذا رجل صِدقء 
وامرأة صدتي كذلك» فإن جعلته نعتاً قلت هو الرجل الصّدق» وهي صَدقة» وقوم 
عفرن وسا فذقات, وقد ضدر غلم ابلسن طقال الفواك أى دنق 
علهم في ظنّه. وصَدَّقني فلان أي قال لي الصدق. والصّداقة مصدر الصديق» والفعل 
صادقد مصادقة واشقاقه | له صد الموةة والنضحية ولد فة ما فصق به حل 
سكن رغال للل اللي اغا الات وها ال انان معان واا 
القكدق فهر النصدق. راصق الل المرا حن رجا أى جعل ها دافا 
والکديق أبلغ من الصادق. والصّدّيق: المبالغ في الصدق. 

قع - (صااق) = صدق: صف کان عادلاء ورغء كان بريثاء 
کان على حق. 

(صداقاه) = عدالة» استقامة» صراحة» صدق» فضل» حسنة» 


عمل الخرء ورع»› تبرٌع» إحسان. 


اوالأصل ا لر اعد ق غذة الا حر اة وال من الملاف والكر و عل 
خو وها ال لف با حلاف الرارد: 


١‏ فالصدق في الاعتقاد: أن يكون مطابق احق الواقع الابت. 


4 


۲١۱ 


۲ - والصدق في إظهار الاعتقاد: أن يكون مطابق الاعتقاد بلا نفاق. 
۳ -وفى القول والخبر: أن يكون مطابق الخبر عنه بلا خلاف. 

٤‏ -وفي القول الانشائًي: أن يكون إنشاؤه مطابق قلبه وصمم نتته. 
٥‏ وف الإحساس: أن يكون صحيحاً تاماً على ما هو في المتن. 

. -وفي العمل: أن يكون تامّاً من جميع الجهات والشرائط‎ ٦ 

۷-وفي مطلق الأٌمور: بأن يكون صادقاً في الاعتقاد والقول والعمل. 
فالأۆل کا في: 


آم فم فر کا قا ترا بر کات إن کارا صاوقن = ۹۸⁄ 4۲ 


والثاني کا فی: 

إن عتم آنكم أولياءٌ ه من دون الاس فتَمترًا المَوْت إن كنم صادقين - 1۲ 
والثالٹ کا في: 

ا و 2 

والرابع کا في: 

من ا لمۇمنين رجال صَدَقوا ما عاهَدوا الله عَلَيه HIE‏ 

والخامس کا في: 

قال نبو ني بأٺماءِ هؤلاءِ إن كنم صادقین - ۲ / .٣۱‏ 


وهذا إإشارة إلى - أتجعل فيا من يُدٌ فما ويَسفك الذّماء ونح نسَح 


يحمدك ونقدّس لَك - فإ إدراكهم من جعل الإنسان خليفة هو هذا الأمر الذي 
أشاروا إليه. والصدق يرجع إلى هذا الإدراك. كا أن الصدق في المورد الرابع راجع 


۲ صدق 


إلى تعهدهم والتعهد إنشاء. 

والسادس کا في: 

وتصدّق عَينا إن الله زي المتَصدقين - ۸۸/١۲‏ . 

والسابع کا في: 

وقل َب أدخلني مُذْخَل صِدقِ وأْرجني ترج صِذْق - ۱۷ / ۸۰ . 

هذا يوم يَنفعٌ الصّادِقين صدقّهم - ۵ / .٠١۹‏ 

والمرضئ المطلوب ف الحقيقة هو القسعم الأخير» بأن یکون الانسان فی منزل 
صدق ومتصفاً بالصدق قولاً وعملاً واعتقاداً في الظاهر والباطن» وهذا هو المراد في 
قوله تعالی : 

ااا ا ا له وکونوا مَعَ الصّادقین ۔ .٠٠۹ /٩‏ 

غاا ومون الَذينَ منوا بالله ورسوله أت برتابوا وجاهدوا بأموالمم 
وأنشيمم في سبيل اله اولك هُم الصّادِئُون 10/6۹ 

وای ادان ومدق ب ارات ا رق 7۴۹ ۴۴ 

فظهر أن حقيقة الصدق تلف باختلاف الموارد والمصاديق: فالقامئة وصحة 
الأمر إِمّا في قول» فيقال قوله صدق. أو في عقيدة» فيقال صَدَق في اعتقاده وفكره. أو 
في عمل» فيقال هو صادق في أفعاله. 


إن المادة تستعمل في الظاهر لازمة» كا في E:‏ ق 0 


» و ۶ 


وله اا ق ا مو فصضدقت. 
وقد تستعمل متعدية إلى واحد» كا في: ونَعلَمٌ أن قد صد قتنا. 


وقارة متعذية إل إقنين كبا فى: م صدقناش الوغد: 


a صدق‎ 


ولا يبعد أن تقول إِنَ المادّة متعدّية إلى إثنين بالقوّة والاقتضاءء وإن لم يُذكر 
مفعوله» ويدلٌ عليه أن معنى الفعل في اللازم والمتعدّي واحد. وهو القول أو العمل 
الصدق» وهذا يحتاج إلى طرف خطاب يلتق إليه القول أو العملء وإلى مورد ومتعلق 
له. 

والتصدیق : جعل شىء ا ا صدق . 

وأمّا مفهوم - الصّلب: فإِنٌ الصلابة من لوازم القاميّة والصخة. 

وأمّا الصَدَّقة والصدق: فإِنَّ الإعطاء الصحيح التامٌ الواجد للشرائط ما يكون 
في سبيل الله وف خدمة الخلق الضعفاء وفي قضاء حوائجهم وجلب سرورهم ورفع 
المضيقة والابتلاء عنهم. 

ومن مصاديق هذا الإعطاء: الصَدَّقة والصّداق. فان الصدقة عبارة عن تأدية 
مال مفروضاً أو مندوياً للفقراء والمساكين وفي سبيل الله» وهذا عمل تام صحيح» 
فيكون صِدقاً. وهكذا الصّداق فاه مال يُعطى للمرأة في قبال التكاح» وهذا أيضاً 

والتحريك في الصَدَقة يدل على الحركة والعمل والإظهار» وكذلك في الصّداقء 
وزيادة الألف تدل على استمرار وحقٌ مستمر لازم» كا في الكتابة والصناعة والخياطة 
وأمتاها. 


خد من أَمُوالم صَدَقة تَطَهرهم - .٠٠١/۹‏ 
ففدية من صيام أو صَدَقَّة أو سك - .٠۹١/۲‏ 
قول مَعروف ومَغْفِرَة خير مِن صَدَقَةٍ يتبعُها اذى _ ۲ / .۲٠۳‏ 


ا 


مُحق الله الرٌبا وبُربی الصّدَّقاتِ - ۲/ .۲۷١‏ 
اا اف راع ر الان ,الان چا 1*2۹ 


٤‏ صدق 


ج 


فاجع ال سول مرا ف دی اکم ق 6۸ ۱۴7 

فالنظر إلى الصّلة والانفاق خالصاً ومن دون من وأذى» وهذا من الأعال 
الح االو الفا ا ۰ 

إن المصَدقين والمصُدقات وأقرضوا اله قرضاً خسنا يُضاعف هم - ٥۷‏ / 
۸. 

رالد قن ا قات ر القافن رالاقات. ئ 2۳ 9 

ATE E OS 

وتصدَق عَلَينا إن اله زي المتصدقين - ۸۸/۱۲ . 

صيغة التفعل تدل على المطاوعة والاختيار وهذا المعنى له خصوصية زائدة على 
أصل الصّدقة» وعلى هذا تذكر المتصدّقين والمتصدّقات بعد قوله تعالى - والصّادقين 
زالقادقات و الطابريق رالشابرات وا خافن وا خافعات.- فا اختيار ادد 
والتطوع بها خالصاً إا يتحقق بعد تحقق مقام الصّدق والصّبر والخشوع. كا أن في 
آية ٩۲ /٤‏ - يطلق التصدق على عمل العفو عن الدّية بلا عوض وخالصاً. وذكر في 
آية ۸۸/1۲ - بان اله زي جزاء المعصدق الذي لا بريد جزاء فى عملهء وإغا بتار 
العمل بنيّة خالصة وف سبيل الله. 


م 


اترا اة خا ل غ 
جع صَدّقة إحدى لغات الصَدَقة بعنى الصّداق. والضمة تدلٌ على الانضام 
والانقباض والالتيام» وهذه الصيغة أنسب في العطيّة إلى ذوي الأرحام والنساء. 
وظهر تناسب استعمال صيغة الصداقة والصديق فى موارد الموذة الخاصة باعتبار 
الركات الف وص فيل الال عل الوت 


فما لَنامن شافعین ولا صدیق مم - .٠١١۱/۲١‏ 


o صدی‎ 


أو ما ملكتم مَفاتخه أو صدیقگم 2 /Y‏ 1 
دل ادن ع ن ك لد الصدى وت فة خا اة 
VN E EST Loa‏ 


صدی : 


مصبا - الصّدی: د کر البُوم. وصدي صَّدیٌ من باب تعب: عطش» فهو صَدِ 
وصديان› وامراة صد ية وصادية وصدیی› وقوم صداء مثل عطاش وزنا ومعنی . 


ر الو مھ ر م ات ا ع ارب 


مقا - صدى: فيه كلم متباعدة القیاس» لا يكاد يلتق منها كلمتان في أصل. 
ال كر فن ارف و لم اعدا اااي الا اميه قال يل هر 
الموضع الذي جعل فيه السمع من الدماغء ولذلك يقال اص اله صداه. ويقال بل هذا 
صَدَى الصوت» وهو الذي يجيبك إذا صِحتَ بقرب جبل. والصّدى: الرجل الحسن 
القيام على ماله يقال هو صَدَّى مال» ولا يقال إلا بالإضافة. والصّدى: العطش. 
وتصدى فلان للشيء رة افر اله واقصدة اشح ادن فا 
الصّوادي من النخل: فهي ا ال وقال صاديت فلاا :اا ارك وضاديت فاا : 
ادا و کا اال هود ر ال کن م ا اا 
الحديد. 

الاشتقاق ٤٠٠‏ _ وصداء فعال من قوم سمعت صُداءه أي صياحه. وأمّا 


الصدى: فالصوت الذي يرجع إليك من جبل أو وادِ. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو التظاهر بائ وسيلة كانت بقول أو صوت أو 
رقا 

وم اك الاه الط قرا اوغا فاشو ادا و ها 
والتظاهر بعد الموت بجسد أو بطائر يَصيح . 

ودل غل عدا الأصل: لفط الد والضدا »قان الصد كا فلا هو الاتضراف: 
والانصراف هو التجاوز عن مرتبة التظاهرء ويدلٌ على هذه الشدّة والتجاوز تشديد 
الذال» والصدا هو التظاهر جرب يعلو الحديد متصلاً به ومغايراً عنة» وهو فيا بين 
الصدٌ مشدداً والصدى ليناً. 
الأكسء قارا لظا ومعة. 


اا قن ق انب کی وااو اء شی ووو ی ا ت عة 
1⁄۸۰ 

التصدي تفعل وكذلك التلهّي وهو يدل على اختيار الفعل ومطاوعة فيهء 
رالا عل كه عفان رعا الق :فا نت ار الطادر بال وال اني 
المستغني مشتغلاً به عن يخشّى » وقد تتلهّى عن جانب هذا الخاشي -راجع - عبس. 


2 


ا او ا ا یت ا۹ ا و ا 


ھل کاک نکر وکا ا ع فوا لراة اصرات ف عة کا ضرا 
المرب في حالس السرور. والتصدية ضرب يد على يد ايستع منه صوت وهذا أيضاً 


صرح 1۷ 


معمول به في حالس العيش والسرور بين العرب والعجم. 
والصلاة هو الدعاء والتوجّهء وقد ورد أن الطواف صلاة» وكانوا في الجاهاية 
يطوفون حول البيت بمكاء وتصدية. 


صرح : 

مصبا - صرح الشيءٌ صَّراحة وصرُوحَة: خلص من تعلقات غيره» فهو 
صريج» وعريي صر : خالص النسب» والجمع صَرْحاء» وکل خالص صربج» ومنه 
القول الصربج» وهو الذي لا يفتقر إلى إضار أو تأويل. والصَرْح: بيت واحد يبنى 
مفرداً طويلاً ضخاًء وصَرّْحة الدار: ساحتهاء والجمع صَرّحات. 


مقا ا أصل منقاس یدل على ظهور الشيء وبروزه. من ذلك الشيء 
الصرج. والصرج: اض الجحسب» وجمعه صر حاء. وصرّح یا فی نفسه: أظهره. 
ويقال كأس راح إذا لم تشب بزاج. وصرًّح الحق عن مضه : إنكشف الأمر بعد 
غيوبه. والصَرّحة: المكان» ويقال بل هو المتن من الأرض. ويقال يوم مصرّح» إذا 
کان لا سحاب فیه. والصَرْح: بیت واحد یُبنی منفرداً ضخاً طویلاً فی السماء. وکل 
بناء عال فهو صرح . 

التهذيب 8 بۇ الح کل بناء عال مرتفع» و جمعه روح . 
وقال الزجًاج: العَرّح في اللغة -القصر» والصحنء» يقال: هذه صَرْحة الدار وقارعتها 
أي ساحتها. قال الليث: الصرج -الحض الخالص من كل شيء. وعن ابن الأعرابي: 


َر حه وکر ا وا که اذا ينه و وعن الفراء: لقيته مصارَ حة ومقارَّحة 


A‏ صرح 


زرا جا واا :ف و حل وال حا ا کے دوا 


قع - (صربج) = قلعة» برج» حصن . 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يتبين ويظهر وينكشف.» أي الظاهر 
البن: وغذا الع فف خصر اة با خلات الرارة قن الاراض والاعية ها 
يرتفع ويعلو ويتظاهر في المنظّرء كالبر ج والبناء المرتفع. ومن الأجناس ما يعلو خالصاً 
غ ا اط وفص عن الكذر دوين جو الال ا حفر وهف عن الكدررات 

فالتبين والظهور فی کل شيءَ بجسبه» وليس مطلق الخلوص والصفا من الأصلء 
بل اذا ظهر ن اط و بن بعد قا 

وهذه الكلمة قريبة من الصدى والصدح والصدع» ف مع الظهور. وهي 
سا انات ارات 

وقال فرعَون يا هامان ابن لى صرحا لَعَل ابل الأسباب - .٠٠ / ٤٠‏ 

ن ا ا ار ا 05 چ 2 

قال إِنَه صرح مرد من قوارير - ۲۷ / .٤٤‏ 

فطلب عرق أن ب له جاع عال ظاهر از لذ صقاء ساط وإشراف عل 
النواحي حى يتمكن عن التحقيق والدقة في أسباب الحوادث الجويّة وعللهاء وفي 
اعات العا ى و و ق قال د 
مو ا ا ناعارات واا رض وما ا وال غاا الب 


صرح ۲۹۹ 


وأما صرح سلهان الي (ص): فكان بناء عالياً جالباً للأنظار وله صفاء 
وإمتيازات خصوصة - إِنَه صرح عرد مِن قوارير. 

يقول في الملوك الأول _ الأصحاح السابع: وأَمّا بيته فبناه سلهان في ثلاث 
عشرة سنة... وهكذا في اا 

ولايبعد أن نقول: إِنٌّ كلمة الصَرّْح مأخوذة من العبريّة» مضافاً إلى وجود 
الاس سا رن الا 


صارح : 

مصبا - صرَّخ يصرًّخ من باب قتل صُراخاًء فهو صارخ وصرج: إذا صاح. 
وصرخ فهو صارخ: إذا استغاث. واستصرخته فاصرَ خن : استغثت به فاغائني» فهو 
صريج أي مُغيث» ومُصرٍخ على القياس. 

مقا - صرخ: أصيل يدل على صوت رفيع» من ذلك الصّراخ» يقال صرخ 
يصرٌخ» وهو إذا صوّت. ويقال الصارخ المستغيث» والصارخ المغيث. ويقال بل 
المغيث المُْضرخ - ما أنا بضر خكم. 

ال 7 قل أبو اهي : والصارخ: المستغيث. والمُصرخ: المغيث. 
يقال صرخ فلان يصرٌخ صُراخاً -إذا استغاث فقال وا غوثاه وا صَرّْختاه» والصّ رج 
معنى الصارخ مثل قدير وقادر» والصريخ يكون فعيلاً معن مُصرٍخ مثل نذير بمعنى 
منذٍر» والصارخ: المستغيث. قلت: ول امع في الصارخ کو ات ر 
الأصمعيء والناس کلھم عل اَن الصارخ: المستغيث» والمُصرخ: المغيث. وقال الليث: 


الصَّرّخة صيحة شديدة عند فزعة أو مصيبة. 


۷٠‏ صرح 


صحا - الصّراخ: الصوت» يقول صرخ صَرْخة واصطرخ: معن والتصرّخ: 
تكلف الصّراخ. والمُْضرخ: ا مغيث. 


والتحقي 

أالاضل الاح ن هد لاا هو طلب الف إل ارات والخرة بالمسحة 
في شدّة. ولاب من لحاظ هذه القيود. وهي الفارقة بينها وبين مواد المَعونة والعُواث. 

والإصراخ إفعال ويدلّ على جعل شيء ذا عُواث ومعونة» بأن يتحقّق طلبه 
ونال به كالإغاثة والإعانةء وهو مُصرٍخ. والاصطراخ افتعال ويدل على اختيار 
اکر ھا عل ما ق كب المت 

والصّريج فعيل ويدلٌ على الاتصاف بالرخة» وهو من يديم عمل الصراخ. 
كا أن الاستصراخ بعنى طلب الصرخة» والفرق بينه وبين الصّراخ: أن الاستصراخ 
يدل على الطلب» والصّراخ على فعليّة ذلك العمل وتفقه. 

إن شا تغرفْهُم لا رع هم ولاهم ینقذون - .٤١ / ۳١‏ 

أي فلا يبق أحد يَصرخ هم ولنجاتهم ولا انم يُنْجَون من جانبنا. 

فالصً ريخ ليس بعنى المُّضرخ كا في بعض التفاسبر: فإلّه مضافاً إلى كونه 
خلاف صيغة الكلمة» لا يوافق سياق الكلام» فان الإصراخ هو بعد وجود الصّراخ» 
ون الصريج آكد من نف المُصرخ» وإِنٌ نفىي الإنقاذ بعده يدل على نف الإصراخ. 

وهُم بَصطرٍخون فما رَبّناأخرجنا تعمل صالجاً - ۷/0 

أي نمم يختارون في مقام التخأص من الشدة الصّراحَ ويَصرخون. 


فاڈا الذی سضر با لافس بضر حه د 1۸7٩۸‏ 


صر ۳۷۱ 

أي يطلب الصّراخ منه ليَضرخ له ويدعو أنصاراً له. فالاستصراخ هو طلب 
الصراخ يخلاف الاستنصار والاستمداد والاستغاثة والاستعانةء فان الاستصراخ ف 
مورد يكون فيه حاجة إلى جماعة من الناس ليُعينوه. 


ارون ۳218 

والظاهر أن اللإصراخ في هذا المورد عنى طلب النيل إلى الغُواث بالصيحة كا 
ف لمادّة الجردةء إلا أن الإفعال يدل على جهة النسبة إلى الفاعل والقيام به. فيكون 
معنى استصرخته فأصرخني : طلبت منه الصراخ لي فصرخ هو لي. ومعنى الآية 
الكرية لست أنا بأن أصرخ لكم في هذا الیوم الشدید کا تكم لايكنكم بأن 
تصرخوا لي في رفع شدائد الساعة» فعنى المادّة واليئة محفوظ . 

وهذا المعنى أوفق وأنسب من جهات» کا قلنا في - فلا ضري هم» فإِنٌ شدائد 
الساعة لا ترتفع بمغيث واحد» مضافاً إلى أن الصرخة إن كانت ممكنة: فكل أحد إا 
يصعرخ لنفسه - يوم يفو الم رة من أخيه وام وأبيه - فكيف يفرغ أن يتوجه إلى 
ششک ا خر 

فانم يومئذ لاييكن منهم الصراخ» فكيف أن يعينوا ويغيثوا. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد دون نظائرها. 


مقا - أصول» الأؤل صر الدراهم يَصُرّها صَرَأًء وتلك الخرقة صُرّةء والأذي 
تعرفه العرب الصّرار» وهي خرقة تشد على أطباء الناقة للا َرضعَها فصيلّها. ومن 


۷۲ س 


الياب؛ الإطرار العزم على الشىء. وإنا جعلاه من قياسه لان العرم غل القىء 
والإجماع عليه واحد» وكذلك الإصرار الثبات على الشيء. ومن الباب: هذه يين 
صِرّي أي جد. ومن الباب الصَرَّة يقال للجماعة. ومن الباب حافر مَطرورٌ أي 
منقبض . وأمّا الثاني - وهو من السمو والارتفاع» فقوهم صر الحمار أذلَّه إذا أقامهاء 
والأصل في هذا: الصرار وهي أماكن مرتفعة لايكاد الماء يعلوها. وأمّا التالث - 
فالبرد وال محر وهو الصَرَّء يقال أصاب التبتَ صر . والصّرّ: صر الربج الباردةء ورتا 
جعلوا في هذا الموضع المحر. قال قوم: الصارّة شدة الجر حر الشمس. والصارة: 
العطش» وجمعها صَواز. وأَمّا الرابع - فالصوت. من ذلك الصَرّة شدة الصّياح» 
والّرارى: الملاح» ويكن أن يكون لرفعه صوته. وبمًا شد عن هذه الأصول كلمتان 
ولل غا قاسا قد خف علينا مكانه: فالأولى : الصارّة وهي المحاجةء والأخرى 
الرورة وهو الذي لم تح ولم يتزج. 

ممصا ال الوة والك مدر رر من باب كل مدد وار 
الصياح والجلبةء يقال صر يصرٌ من باب ضرب صريرأًء والصرار: خرقة تشد على 
أطباء الناقة. وصررتها بالصرار من باب قتل» وصررتها أيضاً: تركت حلايا. 
وصَرَة الدراهم وجمعها صُرّر. وأصرٌ على فعله: دوامه ولازمه. وأصرٌ عليه: عزم. 
أبو عبيد: الصرّى طائر يصرٌ بالليل ويقفز ويطير» والناس تظنّه ال جُندب. والصّرورة 
الذي لم حح وهذه الكلمة من النوادر التي وصف با المذكّر والمؤنث» مثل مَلولة 
وفروقة» ول صاروریٰ. 

مفر -اللإصرار: التعقّد في الذنب والتشدّد فيه والامتناع من الإاقلاع عنهء 
وأصله من الصَرٌ أي الشَد. والصّرّة: ما تعقد فيه الدراهم. والصرار: خرقة تشد على 
أطباء الناقة لثلا تُرضّع. والإصرار: كل عزم شددت عليه. وقوله -ريحاصَرْصَراً: 


AA صر‎ 


لفظة من الصَرّء وذلك يرجع إلى الشد. لما في البرودة من التعقّد. والصَرّة: الجاعة 
المنضيٌ بعضهم إلى بعض كأنّهم روا أي جمعوا في وعاء. 

التہذیب ٠١١/ ١۲‏ -قال الليت: صر ال ندب يضر صريراء صر الباب 
يَصِرٌ» ول صوت شبه ذلك فهو صَّرير إِذا امتدّ» فإذا كان فيه تخفيف وترجيع في 
إعادة ضوعف» كقولك حَرْصَرَ الأخطبُء والصَقَرٌ صر صر صَرْصَرَةً. وقال الزجّاج: 
اص والصرّة شدة البرد وإذا معت صوت الصرير غير مكرر قلت صر وصَلٌ» فإذا 
أردت أن الصوت تكڙر قلت قد صَرْصر وصَلْصَل. قلت : برج صَرْصَرٍ أي شدید 
ارذ جدا. ٤‏ 

وقوله - فأَقبلَت امرأّته فی صر ة: قال المفشرون: في ضجْة وصيحة» وقيل في 
جماعة لم تتفرق. وجاءت الخيل مُصرّة آذانها حددة رافعة ههاء وا صر آذانها إذا 
جت في الشير. وقال الفراء: الأصل في قوم كانت مني ري وأصرّي: مر فل 
ارادا ان روه عن ذب الفعل ولوا با أا قارا ری و اضر ی کا قارا 
نمي عن قَيّل وقال» أخرجتا عن نيّة الفعل إلى الأسماء. وعن ابن الأعرابي: ما لفلان 
ري أي ما عنده درهم ول دقاردوقال ان اتد قال درهم ري وري 


لذي له صَارير إذا قر ته . وفي المحديث لا صارورة ف الاسلام. 


والتحق 
ا الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور الشدة» وهذه الحقيقة تختلف 
ا رو واا 


فيقال صر ا ندب والباب وصَرْصَّر الصوت في الصوت الخارج عن الاعتدال 


V4‏ صر 
كيفاً أو إدامة. وأصرٌ على العمل فى النية والعزم» أي تثبت وداوم وأظهر الشدة. 
والصرّة شدّة في اهواء برودة ا حرارة ااا وهکذا. 

ون لرا الال السو وال الظلن. الد الاك ااطلن. رال اة 

فى الأصل يلاحظ قيدان: الشدّة وظهورها. 

وما الصَرورة: فباعتبار تقيّد وحدوديّة وشدّة في باطن ذلك الشخص وطبيعته 
وظهورها منه» فهو في محدودية خاصضة. 

فف النيّة والرآي كا فى: 

جَعَلوا اصابعهم فی آذانهم واستغتوا ثیاتہم وأصروا واستکروا- ۷۱ / ۷. 

یَسمَعٌ آیات اله ثتلى عَلّیه 4 بر مستکبراً - ٤٥‏ / ۸. 

أي يُظهرون الشدّة ف الخلاف والنفاق والكفر ويُديون عزمهم في طريقهم . 

رلأشق أن لاسكا ر هر السب لاامة الاصراروالتت علد 

وفي العمل كا في: والَّذينَ إذا فعلوا فاحشة... ول يُصِرّواعلى ما تعلوا وهم 
یعلمون - ۳ / ۱۳۵ . 

أي لم يظهروا الشدّة في أعمالمم والاستقامة فيما بل ييلوا إلى احق ويتوبوا إلى 
او ارا 

وف الموضوع المخارجی کافی: كمشل رجفا صِر اصابَت حَرْٿقوم_-۱۱۷/۲. 

أي قا شدة ظاهرة وحدة من برودة أو سرارة أو غصوفة: 


وق الخال كا ق قا قلت ا مرا تەق رة فک وها ى ۹70١‏ 


أي في حالة منقبضة شديدة. وهو في قبال الانبساط. 

وفی ال مخلاف کا في - وكانوا يُصرّون على المينث العظيم - .٤٦ / ۵٦‏ 
أي يظهرون شدّة وحدّة في التخلّف. 

وأمّا الصَرْصَرٌ: وهو ظهور الشدّة مع استدامة وتكرار كا في قوله تعالى : 
وما عاد فأهلكوا برع صَرْحَرِ a‏ 

ارا ا ھا ۱ 

أي ربج شديد في عصوفة مع التداوم. 


فظهر أن تفسير المادّة في مورد بالعزم وفى آخر بالثبات وفي آية بالبرد وفى 
أخرى بالصيحة والضجّة أو با لمداومة أو بالقبض أو بغيرها من المعاني المصداقية أو 
اجازية: في غير محلها. 


صر ط : 

مصبا - سر طته سره ن باب كب رط : بلك امار هد و السرا 
ال ل م الى اد قال عراف والسر طاو مى حبراات الح 
معروف. 

الیب ۳۷۹/۱۲ د سرط: أبن عبيد عن الكصائ دسر طت الطعام وزردنه 
إذا ابتلعته. ولا يجوز سَرَّطت. و - إِهُدِنا الصّراط الْشتقي : كتبت بالصاد والأصل 
السين» ومعناه - تبتنا على المنهاج الواضح. وقال الفراء: إذا كان بعد السين طاء أو 
ارعن ر عاب ف اف اسن علب عاد فور عا صر الطا رال ا 


۲۷٦‏ صرط 


بالصاد لغة قريش الأُوّلين التي جاء ا الكتاب. وعامّة العرب تجعلها سيناً. ونا قيل 
للطريق الواضح: صراط لاله كان يسترط المارّة لكثرة سلوكهم لاجبه (وهو الطريق 
الواضح). ويقال للرجل إذا كان سريع الأكل: مِسرَّط وسُرّط وسَرّاط. 

مقا - سرط: أصل صحيح واحد» يدل على غيبة في مَرّ وذهاب» من ذلك 
سرطت الطعام إذا بلعتهء لأّه إذا شرط غاب. وبعض أهل العلم يقول إِنٌ الشراط 
مشتق من ذلك لأْنٌ الذاهب فيه يغيب غيبة الطعام المسترط . والسراط : السيف 
القاطع الماضي فى الضريبة. 

مفر -السراط؛ الطريق المستشهل» صله من سرطت الطعام تصورا أنه يبتلعة 
سالکه أو يبتلع سالکه» ألا ترى أنه قيل: فقتل أرضاً عالمهاء وقتلّث أرضّ جاهلها. 
وكذا سمي الطريق: اللَفْم والملتقم. 

شرح الشافية للجاربردي -إبدال -والصاد من السين التي بعدها غين أو خاء 
أو قاف أو طاء» جوازاً» نحو أصبغ وصلخ ومش صقر وصراط» السين حرف 
مهموس مستفل» فإذا وقعت قبل هذه الجحروف المستعلية كرهوا الخروج من المستفل 
إلى المستعل» فأ بدلوا من السين صاداً على سبيل الجوازء لان الصاد يوافق السين ق 
اهمس والصفير ويوافق هذه الجروف فى الاستعلاءء فيتجانس الصوت ولا يختلف» 
ولا فرق بين أن تكون السين ملاصقة هذه الحروف أو بينها فاصل» وأصل تلك 
الكلبات أسبغ وسلخ ومش سقر وسراط: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطريق الواضح الواسع» ماذياً أو معنوياًء 


صرط 2 


وقد مر في السبيل: أن الطريق ما يتحصّل بالعمل والصنع من غير سهولة» والسبيل 
هو الطريق السهل الطبيعيٌ المت الموصل إلى نقطة مقصودة. 

والصاد من حروف الصفير ويدلٌ على الظهورء والراء والطاء من حروف 
اة ودل عل اللو و الع واا قهن اعروف ا الي ول عل 
الامتداد. كا أن الطاء والراء والقاف أيضاً في الطريق من حروف الاستعلاءء والياء 
بن خرو ف الد واللن إل أن الام والكترة ندل عل لاض ن قال الألف: 

والظاهر أن كلمة الصراط مستَقلّة في نفسما غير مبدلة من السراط» وبينه) 
اشتقاق أكير كسائر الألفاظ المشتقّة» ويدلٌ عليه أ الصراط ليس له اشتقاق» فلا 
يقال صرطت وأصرط . 

وعلى هذا قراءة الآية بالسراط غير جائز. 

تاقاط اللي راط الذي ١⁄١‏ 

ولا تقعدوا بل صِراط توعدون وتصدّون عن سَبيل الله e‏ 

NEZ gE mE 

من دون اله فاهدوهم إلى صراط الجحم - ۲۷ / ۲۳. 

فالصراط هو الشارع الواضح ويلاحظ من حيٿ هو» من دون نظر إلى كونه 
موصلاً إلى نقطة» ومن دون أن يتحصّل بعمل. 

إن الصراط الحق هو الصراط الذي ينتهي إلى السعادةومرحلة الكال ومحيط 
الفلاح والحقيقة» وهو الصراط المستقي الذي لا عوج فيه ولا انحراف» وقد بيّنه 
وعرفه تعالی بقوله: 


لط ر و ITE ٠‏ 
إن الله زربي وربکم فاعبّدوه هذا صراط مشتقے DS‏ 


۷۸ چ 


وأنِ اعبدوني هذا راط مُشتقم - .٦١ / ۳١‏ 

إن الت لن غل مراف د 2 

NEE E E Ob 

إدنا الصّراط المستقيم صراط الّذينَ أنعنت عَلهم عَيْر المَغضوب عَلَهم 
التالن: 

فعرف الصراط بأنه إجراء برناع العبوديّة براتهاء وهو تطبيق ما يريد الله 
ویشاء على تجاري ات بان یکین قافا فة ولع عن ارادة دومع ي 
مرلات وها اة كال الأضسان. كا أن هد الفقاء و رة له هو الاغراف عن 

ولا يخفى أن الروح الإنساني وقواه مظهر صراط الله» كا أن البدن وقواه مظهر 
راط ال و ارات عن ال 

وأيضاً أن الذنيا جلى البدنء كا أن الآخرة جلى الروح» فالانحراف والعدول 
عن الروح والآخرة هو العدول عن صراط اله» وهذا معنى الآية الكرية: ون الَذينَ 
لا يُوْمنونَ بالآخرَة عن الصّراط لناكبون. 

فحقيقة العبوديّة عبارة عن سلوك في جهة الروحانية وتقوية جانب عالم 
اا ف ل لا وق عب ارات اة 


صارع : 
مصبا - صرعته صرعاً من باب نفع» وصارعته مُصارعة وصراعاً فصر عته. 


والمصراع من الباب: الشطرء وهما مصراعان» والصرّع داء يُشبه الجنون» وصرع 


صرع ۹ 


فهو مَصروع. والصّريع من الأغصان ما تهدّل وسقط إلى الأرض» ومنه قيل للقتيل 
صريع» والجمع صرعى . 

مقا - صرع: صل واحد يدل على سقوط شيء إلى الأرض عن مراس إثنينء 
ممل عليه ويشفق مهن ذلك مرعة الرجل سارغا. وضارعتة مصارعة: 
ورجل صَريع. وأمّا امول على هذا فقولمم - هما صرعانِ» يقال إن معنى ذلك انبا 
يقعان معاً» وهذا مثل وتشبيه. وكذلك مصراعا الباب مأخوذان من هذاء أي هما 
متساويان يقعان معاً. ومصارع الناس مَساقطهم. وقال أبو زيد: أتانا صَرْعَي النهار 


وڪ 


غدوة وعشية. 

الدب ١67د‏ ا وعید -الصّروع: الضروب. وقال غيره: صروع الحبل: 
قواه. عن ابن الأعرابيً: هما صرعانِ وضرعانِ وحَتنانِ. وهذا رع هذا وضرعه 
أي مثله. الأصمعيّ : فلان يأتينا الصُراعَيْن أي غُدوة وعشِيّة. ويقال للأمر صَرعانِ 
أي طرقان. الليث وغيره: الصعرع: الوح بالأرض للانسان. رجل صريع: إذا كان 
ذلك صَنعته. ورجل صَرّاع إذا كان شديد الصراع. ورجل صَروع للأقران أي كتير 
الصرّع هم. ومَصارع القثلى : حيث قتلوا. 

لسا -الصرع: الطرح بالأرض.» وخصّه في التهذيب بالإنسان» صارعه فصَرَعه 
يصرَعُه» فهو مصروع وصَريع» وا جمع صَرْعى. والمصارعة والصّراع: معا جتها أا 


ضار صاحبه. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الطرح بالأرض» وهذا المعنى بالفارسيّة 


۸۰ صرف 


(بزمين افكندن است) وهذا غير مفاهي الرمي والسقوط والوقوع والنزول. 

وأكثر استعال المادّة في ذوي العقول» يقال صرعت الرجل فهو مَصروع 
وصاريع› وبهذه المناسبة يقال لمن سقط على الأرض برض خصوص : انه صاريع 
وبه ضرع وهو مصروع»› واه صَاروع وصرّيع. 

وقد يستعمل فى غير ذوي العقول: فيقال غصن صاريع› ومصراعا الباب» 
وصَرْعا النهار» فيتصور الجدار كالأرض»› فيكون سد الباب ووقوع المصرعين على 
الجدار صَرْعاً. كا أن كلا من طرفي النهار بالحركة الأرضيّة يصرع ويسقط ويضي 
بالزوال» فهذا أيضاً كالصرع. ولا يبعد أن يكون هذان المعنيان بجازين. 

سخّرها عَلَْهٍم سبع يال وثانية أيّام حُسوما فترى القَوْم فها عى كام 
اعجار تخل خاوِيَة - ٦٩‏ / ۷. ۰ 

صيغة فَعلى يجمع بها الفعيل ما يدل على توجَّع وأمثالهء كالمريض والمَؤضى 
والقتيل والقتلى . 

فالقوم صرعتهم الرج بالأرض» كأنّمم أعجاز نخل خاوية الأعجاز: مع 
العجز وهو موخّر الشيء. والمتؤي هو السقوط بعدما كان قاماً ومتقوماً بنفسه» وفي 
هذا القتيل إشارة إلى انهم كانوا متقؤمين فى أنفسمم قبل الصرع» لا يظتون بأتفسمم 
السقوط» وهم في يام تقؤمهم آثار ظاهرة وتظاهرات جالبة وقوى باهرة وأعال 
فة كا أن الل كان له فو واغصان واوراق واقار ورهار وتوغات. 


صرف : 


مقا - صرف : معظم بابه يدل على رجع الشيء» من ذلك صرفت القوم صرفاً 


صرف ۲۸۱ 


وانصرفواء إذا رجعتهم فرجعوا. والصريف: اللن ساعة حلب وينصرف به . والرّْف 
في القرآن: التوبة» لاله يُرجع به عن رتبة المذنبين. والصَرْفة: نجم. قال أهل اللغة 
ميت صَرّفة لانصراف البرد عند طلوعها. ومعنى الصرف عندنا أله شيء صرف 
إلى شيء» كأنٌ الدينار صرف إلى الدراهم» أي رُجع إليهاء إذا أخذت بدله. قال 
الخليل: ومنه اشتق إسع الصيرف» لتصريفه أحدهما إلى الآخر. قال أبو عبيد: صرف 
الكلام تزيينه والزيادة فيه» وإنغا سمي بذلك لأنّه إذا زين صرف الأساع إلى استاعه. 
وتال غت اهر كرف المع خورف لاه برف پانام آى ل 
وبرددهم. وما شد : الصّرف شيء من الصّبغ. 

مصبا - صرفته عن وجهه صَرْفاً من باب ضرب. وصرفت الأجير والصىّ: 
ليت سبيله. وصرفت المالّ : أنفقته . وصرفت الذهب بالدراهم : بعته» وإسم الفاعل 
من هذا صیر وصّيرف» وصرّاف للمبالغة. وصرفت الكلام: زيُنته» وصرّفته 
مبالغةء وإسم الفاعل مُصرّف. والصَرْف: التوبة - لا يقبل الله منه صَرفاً ولا عَدلاً. 
والصّريف : الصوت» ومنه صريف الأقلام. والصَرَّفان: الرصاص» وجنس من القر. 
والصرف: الشراب الذي لم يزج» ويقال لكل خالص من شوائب الكدر صرف لابه 
صرف عنه الخاط . 

مفر - الصرف: رد الشيء من حالة إلى حالة أو إبداله بغيره» يقال صرفته 
فانصرف . والتصريف كالصّرف إلا في التكتير» والصريف: اللبن إذا سكنت رغوتهء 
كاه صرف عن الرغوة. والصرفان: الأصاص كأنه صرف عن أن يبلغ منزلة 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو رد شيء من جهة إلى جهة أخرى أو 


۸۲ سق 


تحويله إلى حالة أخرى. وقد سبق فى الدرء والدفع والرد: الفرق بينها وبين ما 
يرادفها. 

وهذا التحويل إِمّا من مكان إلى مكان أخر - وتصريف الرياح. 

أو من حالة إلى الة آخری - آل تَرّإلى الذي بجادلون ف آيات اله نى 
ير فُون. 

أو من عقيدة إلى أخرى _ صرف اله قلو م بأنّْم قوم لا يُفقهون . 

أو في شخص خارجي - وإذ صرَفنا إليك تفراَمِنَ الجن . 

أو في الآيات - أنظْر كيف نصرُفٌ الآيات. 


ف ف 


أو في العذاب - رَبنا ضرف عتا عذاب جهنم . 
وهكذا في أمور أخر. وال جامع بينها هو التحؤل من أمر إلى آخر. 


وه المناسبة تستعمل المادة ف موارد التوبة. واللبن إذا قول ظاهره وتبديل 
الان اراي و قري اكات وا للات وا رادت الولف ,شرل الال 


فلاب في الحقيقة أن تلاحظ قيود الأصل ويكون النظر إلا 
ثم إن الصرف إا في الأمور الدنيويّة أو في الأخرويّةء وكلٌ منها إمَّا منتسبة 
ال فا ال ا وماد ات ا ان 


١‏ - للعبد في الحياة الدنيا أن يكون مصروفاً إلى صراط احق أو إلى الحياة 
ا اي مط ادا ار الق 


ا ل قاق قوق ے 2 ۴۴ 


YAY صرف‎ 


E EE 
وليست بدار عمل وسير وتكميل» ويختم بالموت كتاب الإنسان» ولا يبق جال‎ 
للمجاهدة والتربية.‎ 


الا یوم یأتہم ليس مَصروفاً عنم - ۱ 


ورأى المُجرمون النّارَ فظنوا انم مواقعوها ولم جدواعنهامَضرفا - /١۸‏ 
O‏ 


۴ ال قرف السرد وا عن غادد ق الا الدتا اطا وفضا 
ف فلك اة غل صل بط اة را والاسان ت : 

کا قال تعالى : وال تضرف عي كيده أب لَه وأكُنْ من الجاهلين 
EN E‏ 

٤‏ - إن الله تعالى يصرف الخير والداية عن الّذين لا يريدون الله ولا يبتغون 
وجهه ويستديون فى طريق الغواية والعناد والخلاف. 

صرف الله قلو ہم باتہم قوم لا فقون - ٩‏ / ۱۲۷. 

سارف ن ياق الین رون 7¥ 18۹ 

ولاق أن هذا اکر غقوبة واهد مؤاخدة عله »وهو هبدا أى ابتلاء وة 
وحرمان وعذاب. 

وال اشد بسا وأشد تنكلاً. 

ه إن الحكم والحاكميّة يوم القيامة لله العزيزء وهو المالك ليوم الدين. 

املك ومذ له حكم بينهم. 


من صرف عنه يومئذ فقد رمه _ ١‏ /۱1. 


۸٤‏ ضرم 


ا عا الآ در ف لا افا فا لقن الاما والس 
الروحاني وترفیع المقام وتوسعة الحياة بالتربية والحاهدة. 


صارم : 

میا مه رما فن باب ضرب : قطعته» والاسےم الصّرم» فهو صارم 
ومصاروم» والصّرم: الجلد وهو معب وأصله بالفارسيّة جرم» والصرمة: القطعة من 
الإبل ما بين العشرة إلى الأربعين وتصعّر على صرية» والمجمع صِرم. والصرمة: 
القطعة من السحاب. وصرمت النخل: قطعته وهذا أوان الصَرَّام» وأصرم النخل: 
حان صرامه. وصَرّم الرجل صّرامة وزان ضخم : شجع . وصرم السيف: احتد» وسيف 
صارم قاطع . وانصرم الليل وتصرّم: ذهب. 


مقا - صرم: أصل واحد صحيح مطرد» وهو القطع» من ذلك ضرم المجران. 
والصرية: العزية على الشيءء وهو قطع كل علقة دونه. والصرام: آخر اللبن بعد 
التغزير» إذا احتاج إليه الرجل بعد حلبه ضرورة» وآخر الشيء عند انقطاعه. فأمّا 
الصرہم: فیقال إن سے الصبح وإسے اللٔیلء وکیف کان فھو من القیاسء لان كل 
واحد منها يصرم صاحبه وينصرم عنه. والصعرم: الرمل ينقطع عن الجدد والأرض 
الصّلبة. والصَرْم: طائفة يغزلون بابلهم ناحية من الماء. 

الاشتقاق ٠١۸‏ -أصرم من الصَّرامة من قوهم - سيف صارم» ولسانٌ صارم» 
والصَرْم: القطع» ومنه صرمت النخل صرماً وصراماً ومنه اشتقاق الصرم بين 
الرجلين من القطيعة. والأصرمان: الذئب والغراب. وأرض صرماء ومصارمة: لا ماء 


فبها. وناقة مُصرمة: لا لبن ها. والصرية: ما انصرم من اللّيل وانقضى . وصُرامة 


النخل: ما ضرم هند 

التذيب ۸١ / ١١‏ - قال الليث: الصَرّم: دخيل» والصَرّْم: القطع البائن 
للحبل والعذق. وقد صرَم العذق عن النخلة. والصرم: سے الفظهة ا لار ون 
الإئنين. والصرية: إحكامك أمراً وعزمك» وقوله - إن نتم صارمين إن كنم 
عازمين على صرام النخل. أبو عبيدة: الصريم الصبح» والصرم الليل. وقوله تعالى 
- فأصبحت كالصّريم - يعني احترقت فصارت سوداء مثل الليل. الليث: رجل 
سان ی ما ق کل ارف د غر ت دل ان الک ا رمان ا 
والغراب لأنّها إنصرما من التاس أي انقطعا. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الفرق بالقطع» وليس بطلق فرق ولا قطعء 
وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعاها. 

فيقال صم النخلّ والجبلّ والذق: إذا قطع جزءاً منها وفرقها عن الأصل 
وليل ريم ونهارٌ صَربم أو منصرم أو متصرّم: إذا أنفصل وأنقطع الاتصال بينها. 
وسيفٌ صارم وحكمٌُ صارم ولسانٌ صارم ورجلٌ صارم: إذا كانت قاطعة ومُبينة بين 
الحق والباطل ومفزقة بان المقصود وسائره. 

وكذلك المعاني الأخر فيعتبر في كل منها القيدان المذكورانء كالقطعة المبانة من 
السحاب أو من الإبل أو من الأرض أو من الرمل. 

کا بلونا أأصحاب الجنّة إذ أقسموا لَيْضْر مها مُصبحين ولا يستننون قَطاف 


٠‏ ا 2 د ا ّ 2 ت چ 
عَلَّها طائفٌ من ربك وهم ناون فأصبَحَت كالصًّ رم فتنادوا مُضبحين أن آغدوا 


۲۸٦‏ ر 


O a E JE 

قلنا ان البلو: هو التقليب والتحويل ف نظم اا وبرناع العيش . 

والإصباح: هو اللإكشاف والتنؤر عن ظلمة. 

والثني : هو الانعطاف والصرف» يريدون الشدّة ف نظرهم بعدم قبول انعطاف 
وانصراف في إجراء حكمهم» فى حقوق الفقراء. 

وإظهار القاطعيّة فى إجراء هذا العمل مضافاً إلى مدلول مادّة الصرم: يستفاد 
من حرف الام ونون التأكيد الدالين على التأكيد والشدةء ولنم كانوا مقصرين 
ومغضوبين من وجهين : 

الأول - من جهة انهم استندوا على قوی أنفسهم من دون أن يتوجّهوا إلى الله 
العزيز المتعال وحوله وقوؤته. 

الثاني - من جهة تصلبمم وتشددهم في الحكم والرأي بالصرم من دون انعطاف 
وملايية بالنسبة إلى رعاية حقوق الفقراءء وإعانتهم. 

وقد کان نظرهم إلى تحصيل محصولات جتانهم وجمعها وأخذها ونقلها منها في 
أل القت قل أن شر تكلا اخو من الات 

والمراد من الصّربم : مطلق ما ينقطع ويتفرّق عن الأصل» بحيث يكون ساقطاً 
عن الحياة والنضرة والاستفادة منه. 

ولا يخن أن مفهوم مطلق القطع لا يناسب هذه الآيات الكرية. 


E 


مصبا - الصّعيد: وجه لري رايا گان 0 غبره. ويقال الصعيد في کلام 


YAY صعد‎ 


العرب يطلق على وجوه: على التراب الذي على وجه الأرض» وعلى وجه الأرض» 
وعلى الطريق» وقجمع على عد وصَعُّدات. وصعد في السلم والدرجة يصعَد من باب 
تعب صعوداً» وصعدث السطح وإليه وصعّدت فى الجبل: إذا علوته» وصعدت في 
الجبل من باب تعب: لغة قليلة» وصَعّدت في الوادي تصعيداً: إذا اتحدرت منهء 
E E O N N LEL E‏ 
عمرو: أصعَد فى البلاد إصعاداً: ذهب أينا توجّه. وصَعدَ وأصعَد: إذا ارتق شرفاً. 

مقا - صعد: أصل صحيح يدل على ارتفاع ومشقّة. من ذلك الصّعود خلاف 
ا لحدور. والإصعاد: مقابلة الحدور من مكان أرفع . والصّعود: العقبة الكؤود» والمشقة 
من الأمر. وأمّا الصُخدات: فهي الء الواحد صّعيد. وقوهم إِنٌ الصّعيد وجه 
الأرض سواء کان ذا تراب أو لم يكن» هو مذهبنا. ومن الباب الصّعَداء» وهو تفس 
بتوجًع فهو نفس يعلو. وأمّا الصّعود من الوق فهي التي يموت حوارها فترفع إلى 
ولدها الأول فتدر عليه. ويقال تصكدني الأمر: إذا شق عليك. 

التهذيب ۲ / ٦‏ -الإصعاد: في ابتداء الأسفار والخارج» تقول أصعدنا من 
مكة. فإذا صعدت في السَلَّم أو الدرجة وأشباهه: قلت صعدث ولم تقل اأصعدث. 
وقال ابن السكيت: الإصعاد إلى نجد والمحجاز والمن» والانحدار إلى العراق والشام 
وعان. وقال الأخفش: أصعَد فى البلاد: سار ومضى» وأصعد في الوادي: إنحدر فيهء 
ا دفي ارشاعم وال الي حي ااا رو اد ك ا فو 
مُصخدء ذا صا قبل دور أو ر أو واد آو ار أرفع من الأٌخرى. ويقال 
لارهقئك صعوداً أي لأَجشمئّك مشقّة من الأمرء لأَنٌ الارتفاع في صعود أشقّ من 
الانحدار في هَبوط» ومنه اشتق تصكدني ذلك الأمر أي شق علي والصُكداء: 
الارتفاع» ومثاله من المصادر المُضَواء والعُلواء. 


YAXA‏ صعد 


أن الأصل الواحد في المادة: هو الارتقاء إلى نقطة مرتفعة معيّنةء مادياً أو 
وسات وقسبق ف الرق: أن الصعوة اع هن أن بكرن اكقارن ودرا ألا 
كا أن الترق يدل على التدريج والاختيار. والرفع فيه علو بعد التسفًل - فراجعه. 

له صعد الكلم الطْيَبُ والعملٌ الصا بَرفعه - .٠١ /٠٠‏ 

الكلم جمع كلمة» ولا كان المراد كل واحد من الكلم: أتى بالوصف مفرداً مذكراً. 
ولمراة من الكلمء الأساء المحسق اللفظية بقرينة - قله الا جيعا - فليس هذ 
الأساء الكرية مرجع تتوقّف وتفبت فيه إلا الله المتعالء وله الأساء ا لخسنى . والكلم 
يشمل الكلم التكوينية - إن الله بُبشرك بكلمة منه إسمة المسيح - .٤٠/۳١‏ 

ولايخق أن الأساء مظاهر الصفات الخلياء فتنتهي إلى حقائق الصفات» إلى أن 
تاره عن الحدود والقيوه المعظاهرة فتهي إلى اله العريز المخعال وال ربك 
الج وال اف القضي 

والضمير في - يرفعه: راجع إلى مريد العرّة من كان يريد العرّة» وإن أريد من 
الكلم: المظاهر التكوينية » فيصح عوده إليه أيضاً. 

والمعنى أن كلا من صفات الكمال ومفاهى العظمة الإنساتية : إا هو لله وف الله 
ومن الله وإلى الله وبالله» ولاهكن الوصول إليه والاتصاف به إلا بتوفيقه وإفاضته 
وتوجهه. والوسيلة المعينة فى طريق هذا المطلوب إغا هو العمل الصالمح» وهو السلوك 
في اله إلى الله. 

وال هذه الحقيقة يرجع ما ورد من الروايات الشريفة في تفسير الكلم. 


Aa A abl ESE 


ويُرسل عَلَّها حسباناً مِنَ النّماءِ فتصبح صَعيدا زَا - .٠٠ / ٠۸‏ 

ا لجرز: ما يخرج عن حالته الطبيعية. أي لماعلون ما على الأرض من النبات 
والزينة المتظاهرة والعارات والأبنية : صعيداً خارجة عن حالتها الطبيعية التي كانت 

والرَلق: زا مع سقوط . 

وا لحسبان: مصدر بعنى الإإشراف والدقة بقصد الاختبار والسّبر» ويستعمل في 
مورد الحساب الشديد» وفي إطلاق المصدر أيضاً دلالة على المبالغة» أي يرسل على 
ك ما فيه اة أعاات صم ال اة اضر يدا ول فا لادا 
مع سقوط . 

والصّعيد قعيل: ما يتصف بصفة الصعود فيه وهو الجهة التى تيل إلى ارتفاع 
وارتقاء بحيث يصدق فيا الصّعود» وهذا الارتفاع في موردي Ê‏ الكريتين إنا 
بحصل فى أثر العذاب وسقوط الأبنية وهدم العارات واستيصال النباتات والحيوانات. 

فالصعيد بمعنى الجهة التي فيا ارتقاءء ويقابله ما يكون فيه انحدار. 

قرا ھا ا 125۴7 

قلنا إِنّ الصّعيد من الأرض ما كان فيه تقايل إلى ارتقاء» فى مقابل الججهة 
المخد رة وقد يطل غل الأرضن, االسخرة افا كانت ف اورة راتفا الضعوه 
والمحدور أمران نسبيان» وهذا القيد في التيم بلحاظ مصونيّة الأراضي المرتفعة عن 
الخبائث والأحداث» كا أن الغائط يسمى به بمناسبة حدوثه في الأراضي اة 

فالصعيد ليس يعن رارض اوا کن راب اوتا کان شع از 
الأر شن السات أو غر ذلك. 


کی کی کو و و ا ا د 


۹۰ صعل 


س تو 


کا شید سار ا کو ۷7۷2 

الإرهاق: غشيان با يكرهه. 

والصَعّد والصعود كالحَسن والدٌلول صفتان جعنى ما يتصف بكونه مهايلاً إلى 
الارتقاء. وهذا المعنى يلازم المشقّة وخلاف جريان الطبيعة من جهتين: من جهة كونه 
خلاف الاستواء والتسطح» ومن جهة الصعوبة في الارتقاء والغزول فيه. 

فالعذاب والحيط الصّعَّد والصّعود: عبارة عا يكون فوق مرتبة عاديّة متصوّرةء 
بجحيث يکون الابتلاء به خارجاً عن جریان طبيعیٌ . 

والفرق بين الصّعيد والصَعَّد والصَعُود: هو الفرق بين حركاتها وهياتهاء فإِنٌ 
الياء والكسرة تدلّ على انخفاض في الصعود» والفتحتين تدلان على انفتاح واعتلاءء 
والضمة والواو تدلان على الانضام والامتدادء فالصّعيد قد استعمل في مقام ارتقاء 
قليل كا في التيمم ونزول العذاب. والصَعَد قد استعمل فى مقام ارتفاع وعلؤ في 
الصعود كا في السوق إلى العذاب. والغشيان في العذاب كا في الصّعود فيدل على 
امتداد وعلو ف الصعود. 

tea NU E E 

أصله يتصعّد كا في إصَدّق يصّدّق» والأصل تصق يتصدّق» والتفعل يدل 
على اختيار ومطاوعة» أي يختار الصعود ف الساءء وهذا فى غاية الصعوبة. 

والاضاة ر فة جهة الضذرر رة الل إل الناعل بالاسالك كا أن 
في التصعيد يلاحظ جهة الوقوع والتعلّق إلى المفعول به - ثم صرّفكم عنم ليبتليكم 
ودد دوو اوو غل غه - .\or/Y‏ 


صعر : 

مقا - صعر: أصل مطرد يدل على ميل في الشيء» من ذلك الصَعَر وهو الميل في 
انق . والتصعير : إمالة الخد عن النظر عُجباً. ورا كان الإنسان والظَلم* أصعَر خلقة 
-ولا تصعّر خدَكّ للاس» وهو من الصَيْعريّة» وهو اعتراض البعير في سيره. 
والصَيْعِرِيّة : بمة من مات النوق فى أعناقهاء ولعلّ فبا اعتراضاً. 

مصبا - الصعر: ميل في العنق وانقلاب في الوجه إلى أحد الشقين» ورتا كان 
الإنسان أصعَر خلقةء أو صَعَّره غيرّه بشيء يصيبه. وصعّر خدّه وصاعره: ماله عن 
الاس افراض وتك 

الاشتقاق ٠٠١‏ - وصَعَير تصغير أصعَرْ. والصَعَّر: داء يُصيب الإبل فيلوي 
أعناقهاء فلذلك سمي الرجل المتكار أصعر. 

التب ۳/١‏ قل قال ا ف ووو اغ قل 
الفراء: ومعناهما الإعراض من الكبر. وقال الليث: الصَعَر ميل في العنق وانقلاب في 
اليجد ال أحد القن واللصعر: امال الخد غ النظر الى ااسن اونا وكا كال 
رقن وف الحدمق عا ن عل القاس زان لين في إلا اضفر اوا 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو تايل فى وجه أو عنق إلى جانب من يين 
أو قال فال حر عه وار وفرة وصاغره أ مال و مال 


کا 


SAE ES NANAN 


۹۲ عق 


كون التصعير للناس عبارة عن إمالة الخد عند مواجهتهم وخاطبتهم» وهذا 
غير النصعير عن الناس وهو الإعراض عنهم» والتصعير هم إِمّا بنيّة الإهانة أو 
التحقير أو التكبرء وأَياً ما يكون فهو من رذائل الآداب ومن مساوي الأعمال 
المذمومة - راجع المخدٌ. 
صعق : 

مضا اصق صقا من باب تب مات: وصعق : عُشِي عليه لصوت سمعه. 
ا النفخة. والصاعقة : النازلة من الرعدوالجمع صواعق. 


ANE ages E a E a 
الصوت الشديد» يقال مار صَعِق الصوت» إذا كان شديده» ومنه الصاعقة» وهي‎ 
الوقع الشديد من الرعد» ويقال إن الصعاق الصوت الشديد» ومنه قوم - صعق» إذا‎ 
مات كألّه أصابته صاعقة - ونفْخَ في الصو ر قَصَعِق مَنْ في السمواتِ ومَنْ ني الأْض.‎ 
فصَعق مَنْ في السّماوات - فشروه الموت هاهنا. وقوله‎ - ۱۷۷ / ١ التهذيب‎ 
وخر موسى صَعقاً - مَعْشِيًاً عليه» ونصب على الحال. والصاعقة والصَغقة: الصيحة‎ - 
- بغشی منھا على من يسمعها أو موت - وبرسل الصواعق فيصیب امن ياء‎ 
يعني أصوات الرعد» ويقال هما الصواقع أيضاًء وقال - فيه يَضعقون - أي فدَّزهم إلى‎ 
يوم القيامة فيصعق المخلق أي يوتون. وقال الليث: الصَعْق مثل العَشي يأخذ الإنسان‎ 
من الحو وغبره. ويقال أصعقته الصيحة: قتلته. ويقال للبرق والرعد إذا قتلا إنساناً:‎ 
أصابتة صاعقة. ويقال صعق وضمق» ومن قال صق فهر صعق» ومن قال ضعق:‎ 
. قال فهو مَصعوق‎ 


مفر - صعق -الصاعقة والصاقعة يتقاربان» وهما اهَدّة الكبيرةء إلا أَنٌ الصَقع 


صعق 4۳ 


يقال في الأجسام الأرضيّة. والصَعق في الأجسام فلك قال ن اهل اة 
الصاعنة عل اة رجه ارت - ان ك ق اللترافه رالذاب - اندرنى 
افق واتار وري راقن ما n‏ حاصلة من الصاعقة» فان 
الصاعقة هي الصوت الشديد من الجؤء ثم يكون منه نار فقط أو عذاب» أو موت» 


ھی ق غا کی دراد 


والتحقي 

ا اال لحه اهن لفرت او الا ين ر جال 
الصيحة والشهقة : فإنْ الصيحة تكون فى الانسان قريبة من النداء. والشهقة تكون في 
مطلق الحيوان. والصاعقة : هي الت تظهر منها هذه الصعقة الشديدة في أثر شدّة زائدة 
عن التل: كااصةة القاف من اضطكاك السحب وخترها 

والصعقة إذا تجاوزت عن حدها: أوجبت إهلاكاً وإماتةء كا أن الشدّة فى 
ا ا ارر تع اف رجت غو اوه 

فالغشوة والموت من آثار الصعقةء نعم قد تكون الصعقة من مصاديق العذاب 
والباك ازل اذا غاوزت عن .ها 

وثفخ في الصُور قَصَعق مَن فی السّموات ومن فی الأرض - ۳۹ / 1۸. 

رهم حى بُلاقوا ومهم الذي فيه يُصعقون - .٤٥ / ٥۲‏ 


الا صان :حل كى :اعا را هة و جه واا اتد ع ا 


ومن الشدة المتوجهة: النفخ في الصور -راجع مادتي النفخ والصور. 


۹٤‏ صغر 

ومن الشدة: الشدائد والتحؤلات الظاهرة في يوم الآخرة. 

لا جل ره للجبل جَعَله دكا وخر موسیٰ صَعقاً - ۷ / .٠٤١‏ 

الصعق كحَشن صفة» وهو منصوب على الحاليّة» وهو معنى من يَصعق . 

والمتر: معنى السقوط مع صوت مخصوص» وهذه الصعقة في أثر شدة التجل . 

لن نؤمن لك حى رى الله جَهرة فأخَدَنكم الضاعقة - ۲ / .٥١‏ 

قل أنذر تكم صاعقة مثل صاعقة عاد وتمود - .٠۳١/ ٤١‏ 

فا ا الصا ا کو قا فة فيد دت رة دا حاة وح 
الصاعقة قد تکون بنفسها عذاباً وبلاء» وقد تلازم آثار خر کالبرق والنار. 

فيه ظلات ورَغْد وبَزق يلون أصابعَهُم في آذانوم مِىَ الصُواءِق حَذَرَ 
اذ IT‏ 

جملة يجعلون أصابعهم في آذانهم - تدلٌ على أَنٌ الأصل فى المادّة هو الصوت 
الشنديد: 


اعد هو الضرت اقام من الب هل ماهو اارل راد غار فن 
ادل فو السا عة: 


ا 

مقا - صغر: أصل صحيح يدل على قَلّة وحقارة» من ذلك الصْغر ضد الكبرء 
والصغير خلاف الكبير» والصاغر: الراضي بالضَّيم صُغراً وصَغاراًء ويقال أصغرت 
الناقة وأكبرت. واللإصغار: حنينها الخفيض . والإكبار: العالي. 


مصبا - صفُر الشيء صِعَراً» فهو صغير» وجمعه صِغار» والصغير صفة وجمعها 


صغر 40° 


صغار أيضاًء ولا تجمع على صغائر. وقال ابن بابشاذ: وقجمع فعيلة في الصفات على 
فعال وفعائل . والصّغار: الذلٌ والضّي واهوان سمي بذلك لأنّه يصفّر إلى الإنسان 
نفسه» والصّغر: مثله . وصَغْر صَعَراً من باب تعب: ذل وهان» فهو صاغر. وتصاغرَث 
إليه نفشه: إذا صارت صغيرة الشأن ذلا ومهانة. ويقال جاء الناس صغيرهم 
وکبیرهم آي من لا قدر له ومن له قدر وجلالة. 

التهذیب ۸ / ۲۳ - صغر: من أمثال العرب -المرء بأصغريه - وأصغراه قلبه 
ولسانه» ومعناه - أنه يعلو الأمور ويضبطها بجَنانه ولسانه. وقال الليث: صَغْر فلان 
يصعَر صََراً وصَغاراًء فهو صاغر» إذا رضي بالض وأقڙ به. وهم صاغرُون - أي 
آذ کار غ اه ائ وان اترا آكابر ف الذتا فضي صقار أى مدا 
ابن السكيت: يقال هو صْغرة ولد أبيه أي أصغرهم» وهو كبرة ود أبيه أي أكبرهم. 
والتصغير: لاس والنعت يكون تحقيراء ويكون شفقة» ويكون تخصيصاء كقول ا حباب 
ان ارت اا اكك ا الر كب 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو تحقًق الذلٌ بحيث يكون صاحبه معترفاً به» فى 
قبال الكبر وهو إظهار العظمة والشأن. 

وسبق في الذلٌ: الفرق بين مواد الذلٌ والصغر والحقارة وغيرها. 

والكعر اعم من أن يكون ى امر مائ أو معتوئ: 

فا ماي کا في: ولا فقون نفقة صَغیرة ولا گبیرة ولا بقطَُونَ وادِياًل كِب 
a‏ 


۹٦‏ صغر 


ول رب آرْ اکا رَبّیاني صغیراً - ۱۷ / ۲۶. 

والمعنويّ كا في : فعُلبوا هنالك وانقلبوا صاغرين وألق السَحَرة - ۷/ .٠١۹‏ 

فا یکون لَك أن تتکار فیا فاخرح إِنَكَ مِنَ الصاغرين - ۷/ .٠١‏ 

حت بُعطوا ا جڙية عن يَدِ وهم صاغرون - ٩‏ / ۲۹. 

NN a 

فالصّغار في هذه الآيات الكرية في قبال الاستکبار» كا صرح بهذا بقوله تما 
یون لَك أن تک 

فالآية الأولى -إشارة إلى تحقّق صغار في قوم فرعون. والثانية - إلى حصول 
الصغار لإبليس المتكبر. والثالئة -إلى صغار في الكقّار من أهل الكتاب الذين امتنعوا 
عن قبول احق واختاروا الجزية. والرابعة - إلى قوم سباً وإخراجهم منها أذلّة وهم 
ن 

وفي هذه الآية ذكر الصَّغار بعد الذلّةء فإِنٌ قوم سباً يدركون الذلّة بغلبة جنود 
سلهان (ع) وتذليله. م يلحقهم الصَّغارء فالآية تدلٌ على أن الصّغار غير الذلّةء فإِنٌ 
الذلة إا تتحصل بقعل القر. 

والأعمٌ من المادّي والمعنویٰ کا فی: وکل صَغبر وکبیر مستطّر _ ۵٤‏ / 0۳. 

لا بُغادر صَغبرَةَ ولا كبر إلا احصاها - ۱۸ / .٤٩‏ 

ولا أصغر من ذلك ولا كبر إلا ني كتاب مُبين - .٦١ / ٠١‏ 

فان ضبط ما يتعلّق بآثار الإنسان وغيرها لاينحصر فى الماديّات »بل المعنويّات 
هة وال 


الین اجا غار عد ا وعدا بے 7١‏ 8 


صغی ۹۷ 
لتر و اا ار دران دان صهة ال و رة الالف دل عل ى ذا 
اة وا دادعا کا أن الصغر غل يل ف وة عل قوت الق والكاغ ف 
دلالة على قيام الصَعّر بالذات. 
وأمّا حقيقة الصّغار للمجرمين : فان الإجرام هو القطع عن المحق والانقطاع عن 
لله تعالى » ومن انقطع عن نور الحق وحُرم عن فيوضاته وتجليات رحمته: فقد خسر 
رانا عط وایتل پطغار شدید: 


صغی : 

مصبا - صعَيْت إلى كذا أصعَّى: يلت. وصعَّت النجوم: مالت للغروب» وصغِي 
یصعَی من باب تعب» وصغياً على فُعول» وصغوت صَغواً من باب قعد: لغة أيضاً. 
واارل جاء اا ن ية قا امف الا اماه رامت ي 
ورأسي: كذلك. 

مقا - صغى: أصل صحيح يدل على الميل» من ذلك قوهم: صِغو فلان معك» 
أي ميله. وأصغى إليه» إذا مال بسمعه نحوه. ومنه قوهم للذين ييلون مع الرجل من 
أصحابه وذوي قرباه: صاغية. وحُكي : صعَوْت إليه أصعَّى صَفْواً وصَغىٌ» مقصور . 

التهذيب ۸ / ٠١۹‏ -الليث -الصَّغا: ميل فى المحتك أو إحدى الشفتين» رجل 
أصغى» وامرأة صَغُواء. عن الكسائي : صعَوْت وصعَيْت. وقال ابن السکيت: صغيتُ 
إلى الشيء أصغي صُغياً: إذا ملت» وصغوت أصغو صُغوَاً. والصّغا: كتابته بالألف» 
راف ر امور ك ال 2 راف ود ات 


اسا - صغوث إلى فلان» وصغا فؤادي إليه» وصغوي معه» وصَّت النجوم: 


4۸ صغی 


مالت للغروب» وهي صَواع› وأصغى الى حديثه. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو ميل مع عاطفةء وهذا هو الفرق بينها 
وت مراد الل و الطوة وا اها 

يقال : صغى قلي وصغى فؤادي» وهم صغو فلان وصاغيتهء و اى 
ا لحديث» إذا كان القايل مع عطوفة وحَنو. 

ولاب من لحاظ هذا القيد في جميع موارد استعاهاء إلا تجوزاً. 

وإذ اسر اللي إلى بعض أزواجه حديثاً فلا نبت به... إن توا إلى اله كمد 
ار اا غ mS‏ 

أي فقد مالت إلى مصاحبة الرسول على العطوفة والتحن» وإلى التسلي في 
قبال أحكام الدين وأصول الديانة الإسلاميّة ويقابل هذا المعنى التظاهر عليه. 

وكذلك جَعَلنا لكل ني عدوا ... يوجي بعضمم إلى بض خرف القول عُروراً 
NPAT A N O a‏ 

أي إن القاء زخرف القول للغرور ولصُغو أفئدة الخالفين. 

والمنظور فى الموردين تحقق تايل مع العطوفة» لا مطلق الميل» فإنّه لا يوجب 
تلب الافدة ولا يرفع الخلاف في الباطن. 


وهذا لطف التعبير بالمادة ف الموردين دون ما يرادفها. 


صفح : 

مصبا - صفحتُ عن الذنب صفحاً من باب نفع : عفوت عنه. وصفحت الكتاب 
صفحاً: قلبت صفحاته» وتصفُحت: كذلك» وصفحت القوم صفحاً: رأيت صفحات 
وجوههم. وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته. وصح السيف: عرضه وهو 
خلاف الطول» والصَفْح من كل شيء جانبه» والصفحة مثله» والجمع صفحات» وكلّ 


شیء عریض صح واد ا ا کیت بيدي إلى یده. 


مقا - صفح: أصل صحيح مطرد يدل على عرض وعرّض» من ذلك صفح 
الشيء: عُرضه» ويقال راس مُصقح: عريض . والصفيحة: كل سيف عريض. وصفحتا 
السيف: وجهاه. وكل حجر عريض : صفيحة» والجمع صفائح › والصّفاح: کل حجر 
عريض . ومن الباب: المصافحة باليد» كانه لصق يده بصفحة يد ذاك. والكفح: 
الجنب» وصفحا كل شيء جانباه. وأمّا قوم : صفح عنه» وذلك إعراضه عن ذنبه: 
فهو من الباب» لأنّه إذا أعرض عنه فقد ولاه صفحته وصُفحه» أي عُرضه وجانبه. 
ومن الاب فحت اجلو حف ا اله نوكو من الك ار حك 
غر ضا عد 

التهذيب ٠٠١ / ١‏ قال الليث - الصفح: الجنب. وصفحت ورق المصحف 
صفحاًء وصفحت القوم إذا عرضتهم واحداً واحداً» وتصفّحت وجوه القوم إِذا تأَمَلتَ 
وجوههم تنظر إلى حلاهم وصورهم. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدول عن شىء إلى جانبه والانصراف 


۰ صفح 


عنه إلى طرف منه. يقال صفح صفحاًء وصفح عنه» وصفحته» كل باعتبار. وهذا 
المعنى غير الإعراض والترك» فإِنٌ فيا تخلية ورفع يد رأساًء وهذا جخلاف الصفح» 
فاه انصراف في جهة خاصة -راجع - زهد. 

وبذه الملاحظة يطلق الصّفح على عرض شيء وجانبه. والصفيحة والصّفاح 
على ما يكون ذا عرض وله جانب» كالورق المسطح من قرطاس أو فل أو حجر أو 
شجر. فالملحوظ في المادّة التوجه إلى جهة الجانب والعرض» كا فى صفحت أوراق 
الكتاب» وتصفُحت وجوه القوم» وصافحته. 

ولا يق أن ا جاتب ق كل شىء سيه كا ف السيف:وغيره: 

وإن تعْفوا وتَصْمَحُوا وتَعٌفروا - .٠٤/ ٦٤‏ 

وليغفوا ولَضفحوا ألا تحبّون أن یغفر الله کم - ۲۶١‏ / ۲۲. 

فاعف عنم واصْفَح إن الله بحب المُحسنين - .٠١ / ٠١‏ 

AAT NI E 

فالعفو في المرتبة الأولى وهو ترك العقوبة. والصفح في المرتبة الانية وهو 
الانصراف القلى عن نقطة الخلاف إلى جانب. والمغفرة فى المرتبة الثالثة وهو محو 
الذنب وستره. 

وقد عقّب تعالى الصفح بغفرة الله وباحبّة : فان أحسن العمل للعبد المخدمة 
ا E‏ اا 
العبودية ولتكيل النقس. 

وقد أمر تعالى بالصفح في حق الخالفين والكقًار أيضاً ما لم يكونوا مفسدين» 
كا ف الآية الأخيرةء وهكذا ف: 


۳۰١ صفد‎ 

وقيله يارب إن ھۇلاء قوم لا يۇمنونَ فاصفَح عَنهّم وفٌل سام - ۸٩ / ٤۳‏ . 

وان السَاعَة لآتية فاصفًح الصَفح ا لجميل - ٠١‏ / ۸۵ . 

فأمر تعالى بالصفح الجميل» وأن لا يقابلا بالانتقام والإيذاء والتعدي» إلى أن 
تت الحجّة عليهم ويجيء أمر الله. 

وقلنا إِنٌ الصفح لا يفيد معنى الإعراض والترك. بل يدل على إدامة التوجّه 
واللطف الضمن» وعلى هذا نفى ضرب الذكر تحت عنوان الصفح في أية: 

أقتضرب عَنکُم ال کر صَفحاًأن كنم قومامُسرفین EE‏ 

أي أفنترك ونُهمل الذ كر بعئوان الانصراف من جهة أنكم مسرفون» قلزوم 
الصفح عنهم واللطف والتوجه علمم لا توجب ترك الذكر وترك إنزال الرسول 
والكتاب» فإِنٌ هذا لطف أت وتوجّه آكد من الصفح» وأنٌ مطلوبيّة الصفح من جهة 


صفل : 
قاد افلا صان ها غطاے واا خر ها خن الول اا 
يقال أصفد ته إذا أعطيته. وأمّا الصَفْد فالغل ويقال الصَفْد: التقييد. والأصفاد: الأقياد. 
راكفا الت هاب وق الحدية اا فل عر رمان دت ااشياطن. 
صحا - صقده يصفده صَْداً أي شد وأوثقه» وكذلك التصفيد. والصَمّد: العطاءء 
والصَمّد: الوّثاق. وأصفدته إصفاداً أي أعطيته مالاً أو وهبت له عبداً. والصّفاد: 


ء ي ور س 
مايوثق به الأسير من قد وقيد وغل . 


الاب 7۷ قل الكان رغ لدد تة م شات 
بالأغلال ارقا منه: صفدت الرجل فهو مصفودء ود و ا 
أده فيي أن عة ر كتل 


مقر المد والطفاد: الل وجعة أضفاد والطقد: العطةء اعارا غا قبل 
امقول ادك وشار جاك 


اااضل الاد هد الاه س الفا كل كر ا هر الق ةا 
وبين مواد ب الشد والتو يق والتقييد والل وأمغاهاء قان الملحرظ ق الشد مطلى 
الإإحكام بائ ن كان وف التوتق عضيل الو ترق والاطيان. وف اليد ربط 
بقيد ظاهرئ أو غيره. وفي الغلٌ تقييده بغلّ - راجع هذه المواد والأصول فما. 

وا اطا فار دغطاء برب الد وال عل عدر دة غاة ل 
تحصل إلا بالإعطاء. وليس مطلق العطاء كذلك. وفي الأمثال: الصَمّد صَمّد: أي إِنٌ 
العطاء تقييد وقيد. 

وترئ الخجرمين يو مل مقرّنين ف الأضفاد - .٤4 / ۷١‏ 

ALYA SRS ED ET a 

أي أفراد بجرمون في مرتبة واحدة ومقروتون ف صف واخد ومد ودون بای 
قيد وغل وغيرهما. والمراد في الآية الثانية عدّة من رؤساء المعتدين والأمراء وحكام 
الجور العكومين بالقييد والشد فكلمة آ خرين معطرفة على القياطين أي سخرنا 


ر ۳.۳ 


وذكر كلمة الجرمينء إشارة إل أن سيب الصَفّد اقطاعي عن الق وهذا 
یوجب کونهم مغلولين بأغلال وأصفاد باطلة» ومَظهر هذا المعنى: إا يشاهد في 
الحكام المعتدين الخالفين» حى يكونوا حكومين بالصفد. 

ووه ادود رة اة ا ا مل انها اا اا اش عن 
مراحل الحق واحتجبوا عن عام النور وخرموا عن مقام العبوديّة وغرقوا في بجر 
القايلات النفسانية . 


فر 

مصبا ضفر وزان حمل: أي خال من المتاع» وهو ضفر اليدين ليس فا 
شيء» مأخوذ من الصّفير وهو الصوت الخالي عن الحروف. وصَفر الشيء يصفَر من 
اب ب ا خا في صف وا صف الات لفت الف سل فل وكير الصاد 
لغة: النحاس. وصَقّر: إسم شهر» وأورده جماعة معرفاً بالألف واللام. وقال ابن 
دريد: الصفران شهران من السنة» سمي أحدهما فى الإسلام الحرم وجمعه أصفارء 
وا قل رات وال ا لرن دون اة وا ف اسرد اها قفالا 
افر 2 

ا ف ا ارج اال اال د و م ا او الان الک 
الخالي. والثالث - جوهر من جواهر الأرض. والرابع - صوت. والخامس - زمان. 
والسادس نبت. فالأؤل - الصفرة في الألوان. وبنو الأصفر: ملوك الروم لصفرة 
اعترت أباهم. والأصفر: الأسود. والثاني - الثىء الخالي» يقال هو صفر. ومن 
الباب قوهم للذي به جنون: إلّه لني صُفرة وصفرةء إذا كان في ايام يزول فيها عقله. 
الت ار ن جراهر ارق قال ااا رق قال اا وال 


£ صفر 


لضي التجاس الطبيعة والأضل: والتخاس هو الطفر الذى ل مه الآنية. 
والرابع - الصّفير للطائر. والخامس -فصَفر إس هذا الشهر. والصَفَريٌ: نبات. 


مفر - الصّفر: لون من الألوان بين السواد والبياض» وهي إلى السواد أقرب» 
ولذلك قد يعبر بها عن السواد. ومنه قيل للنحاس صُّفر» وليبيس الهمى صُّفار. وقد 
يقال الصفير للصوت حكاية لما يُسمع» ومن هذا صَفِرَ الإناء إذا خلا حقّ يُسمع منه 
صفير لخلؤه ثم صار متعارفاً في كل حال من الآنية وغيرهاء وسمّي خلو الجوف 


اروق من الف ضرا والرر مش خر لو ق دمن اراد 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو اللون المخصوصء» وهو المتوشط فا بين 
البياض والسواد» ونًا كان متلوناً ومتحولاً من البياض فلا يكن تحؤله وعوده إلى 
ياء غلاق السرا قانه ين الى الراد اذا اشع كلوه 


واس هاا الخنء بطل غل الأهب رالاس اة ف انا وغل 
الشهر المعلوم بلحاظ اصفرار في النباتات قبل الربيع» أو صفرة أخرى كانت موجودة 
حين تسمية الشهور بأساميها. وعلى خلو الأواني من الطعام وظهور لون الفلر فإِنٌ 
ارات كانت مرغ عن التعادى: أو أ لرن الصقرة ف حور الاقتاق اوالفات 
اللخ 

ا ا 
ا ك 


صفر 0-1 

فهر ان الأضل ف الكلمة م اعد ولان الغ انا هي بلاط هذا 
الأصل ومع هذا القيد لا بطور استقلالي. 

م تہیج فَتراہ مُصفَراً م یکون حُطاماً - ۵۷ / ۲۰. 

ہی قتراه صقرا جعلّه حطاماً - ۳۹ / ۲۱. 

ل رشا رها دان ا لرا من بح تروق - / .۵١‏ 

المحطم: كسر اهيئة والنظم وإفناء الصورة. والهيجان: الاضطراب والخروج 
عن حالة الاعتدال. 

اة الأرل ف قا بيان خصرصة فس الات وكفة وله واوا 
r E O EER‏ 

والآية الثانية في مقام بيان ال خلق والتقدير» وأوها: أل تر أن الله أنرَل مِنَ السّماء 
ماءٌ فسلكه ينابيع . وعلى هذا ذكرت كلمة د يجعلّه. 

والآية الفالنة دق مقام كقران افاس بغي انعم و ريل الأحوالء فام عبيد 
اذا اشرات نا تون السادالنا 

والضمير في -فرأوه: راجع إلى الأثر -أنظر إلى آثار رَحمة الله. 

فذكر الاصفرار في هذه الآيات الكرية: إا هو بلحاظ اختلال وزوال طراوة 
واخضرار في النبات وظهور انكسار وضعف فيه كا في الأمزجة الإنسائية. 

إن ذكر الاصفرار فى الموارد: مضافاً إلى كونه أثراً متازاً فى الظاهر دالا على 
ول و ارق الات ف اسي فد إلى فراع اليا ات راراب اا 
ا لجالبة المتظاهرة. كا في صدر الآية النانية: قُسلكه ينابيح في الأرْض م رج به 


۳٠٦‏ ضف 
NR a E‏ 

فالاصفرار مقام الشروع إلى العود والغزول في القوس وسلوك طريق الفناءء 
بعد ظهور الرحمة وتجليه وتظاهره بالألوان الختلفةء وهذا الاصفرار إا هو في جميع 
الأنواع الوجوديّة» وهو قريب من البياض المطلق المنرٌه عن التلؤنات» وهو مقام 
اللقاء. 

لَه قول إِنها بقرة صَفراء فاقع لونها تسر الثاظرين - ۲ / .1٩‏ 

هذه الصفرة فيا لون أصليٌ وتدل على الصفاء ولا سا بضميمة وصف آخر 
وا یا ای را عالت عن الا غاا 

إنہا تزمی بر ر کالقصر کأنَهُ جمالت صُفر - ۷۷ / ۳۳. 

أي كان ذلك الشرر المرميّة في العظمة والاشتعال جمالة صفر. 

والصّفر جمع أصفر وصَفُراء كالبيض والسُود وال حخمر. والجمالة جمع حمل وهو 
كا سبق ما بلغ حدٌ نهاية في العظم والكبر. 

فلون الصفرة في هذا المورد مستعمل بلحاظ لون الشرر. 


مصبا - صففت الشيء صفًاً من باب قتل» فهو مصفوف. وصففت الحم فهو 
صفيف أي قديد فف في الشمس. وصففته على النار لينشويء» وجمع الصف صفوف» 
وصففت القوم فاصطفواء وقد يستعمل زا اقا فيقال صففتهم فصفوا» وصفُ 
الطائر صقَاً من باب قتل أيضاً: بسط جناحيه فى طيرانه فلم بحر كها. وفي الحديث: 


صف ۰۷ 


كَل ما دف ودغ ما صف . والصَمّة من البيت جمعها صُفَف» والحَصفٌ: موقف الحرب» 
والجمع مَصاف. والصفصاف بلغة الشام: الخلاف» والصَفْصَّف: المستوي من الأرض. 
وصِمَيْن : موضع على الفرات» وهو فعلَيْنٍء أو فعيل من الصفون. 

مقا - صفٌ: أصل صحيح يدل على استواء في الشيء وتساو بين شيئين في 
الو ن داك الع ال رفا فض اوك ر وراحد ال ب اة وافطت 
القوم وتصافوا. والأصل في ذلك الصَفْصّف وهو المستوي من الأرض. والصُّفوف: 
الناقة التي ثُصَفٌ أي تجمع بين بحلَبَينْ في حَلبة. والصفوف أيضاً: التي تصف يدها 

التہذيب ۱١۸ / ٠١‏ - قال الليث: الط الكواف: التي صت أجنحتها فلا 
تحر كها. والمدن الصواف: التي صقف ثم تنحر. والصّفيف : القديد إذا شُرّر في الشمس. 
وعن ابي عمرو: الصَفْصف: المستوي من الأرض» وجمعه صَفاصِف» وقيل: المستوي 
الا مفلسى: 


أو الأصل الواعد ن هذه الاد هو ضيرورة أهياء ف خط واحده سوا 
كانت إنساناً أو حيواناً أو نباتاً أو جمادأء أو من عالم روحاني وراء المادّة. 

فالاصطفاف في الإنسان کا في: إِنٌ اله حب الَذينَ يُقاتلونَ في سَبيله صَفَاً - 
1 

فأجعوا کید کم م ائتواصَفًاً - ۲۰ / .1٤‏ 

وف الحیوان کا في : واليُدن ... فاذکروا اسم الله عَلّماصّوافٌ - ۲۲ / .٠١‏ 


والطیر صافًاتِ کل تد علم صَلاته وتسبیحه - .٤١ / ۲٤‏ 


وي المجاد: کن غل رر خف ڪ 0۲ / ۰ 

I EY 

وفي الملائكة: يوم قوم الووح والملائکة صَعا - ۷۸ / .٠۸‏ 

وفى عالم الآخرة: وعرضواعلى رَبك صَفَاً - ۱۸ / .٤۸‏ 

E AION ITO E 

والصًاقّاتِ صَفَاً فالزاجراتِ رَجْراً فالتالياتِ ذكراً إن هکم لواحد - ۳۷ .١/‏ 

اول أن قول اة الا رة فة امك غل من تكرن عل هذه 
الصقا تمن انسان أو الاكة ارال ف اة لدا أو الأخرة فان الأصطفاف 
ف فال عظمة اه قال والارجار عن الق م آهم برك الأاتية وسعل الذكر 
برناع الحياة: إا هي من صفات السالكين إلى الله تعالى والمسبحين. 

إن الاصطفاف: إا هو شعار المخدمة والاستسلام والطاعة الصرفة والخضوع 
التامٌ» وهذا المعنى فى المادَيّات إا يتحقق بالوقوع على خط واحد ظاهرئ» كا في 
صفوف الصلاة والجهاد وغيرهما. وأمّا في العام الروحاني الخارج عن بعد الزمان 
والمكان والمادة الجسمانية المتكاثفة: فإنا هو الخضوع والتسل والتسبيح الصرف 
فى مقام معين» فان المقامات هناك متفاوتة» والصفوف تختلف باختلاف المقامات 
والمراتب الوجوديّة» كا صرح به في الآية الكرية. 

وما متا إلا لَه مَقام مَغْلوم وإتا لنحنُ الصافون وإِنًا لنحنْ المُسبّحون - ۴۷ / 
.-0٥۵‏ 

ولا يخن أن المقام قد ذكر أَوّلاً فاه الجهة المبيِنة المعزفة للخصوصيّات 
المتوالية ثم يذكر بعده الاصطفاف» كل على مقتضى مقامه» ثم يذكر التسبيح وهو 


صفن ۳۹ 
نتيجة الاصطفاف - راجع السبح. 
فهذه الآية الكرية في آخر سورة الصافات: تفشر الآية الأولى منهاء وتدلٌ 
على أن المصداق الأ للصافات هم الملائكة. وأَمّا السالكون من أفراد الإنسان: فهم 
وتار الت يدل غل دد القانات تغرف الصةة الاح كل 
بحسب مقامه» عند تبي نور احق وعظمته تعالى وتقدّس. 


صقن : 
صفوناً. والصافن: اأذي يصفن قدميه قاماً. والصَمّن: جلدة بيضة الإنسان» والجمع 
فان 

مقا - صفن: أصلان صحيحان» أحدهما - جنس من القيام. والآخر - وعاء 
من الأوعية. فالأوّل -الصُفون: وهو أن يقوم الفرس على ثلاث قوائم ويرفع الرابعةء 
إلا أنه ينال بطرف ستيكها الأرض. والصافن: الذي يصفٌ قدميه. وتصافّن القومُ 
الماء: إذا اقتسموه بالصفن› والصْمَن: جلدة يُستقق بها. 

التہذیب ۱۲ / ۲۰٢‏ عن البراء كتا إذا صلينا مع رسول الله (ص) فرفع 
رأسه من الركوع فنا خلفه صفوناً. قال ابو عبيد: فشر تفسيرين فبعض الناس 
يقول كل صاف قدميه قامًاً فهو صافن. والثاني -أَنٌ الصافِن من المتيل اأذي قد 
قلب أحد حوافره وقام على ثلاث قواتم. وعن ابي عمرو: الصَفّن: حريطة تكون 


۳1۰ اه 


للراعي فبها طعامه وزناده وما يحتاج إليه. والصّافِن: عرق فى باطن الصّلب يتصل به 
طولاً. وقال أبوالميثم : الأكحل والأبجل والصافن: هي العُروق التي تفصد» وهي في 
الرجل صافن. وفي اليد أكحل. وعن أبي عمرو: صفن الفرش برٍجله: إذا قام على 
طرف حافره. 

صحا - الصَمَن بالتحريك: جلدة بيضة الإنسان» والمجمع أصفان» والصُّفن: 
زعا فن أ عل الفرة شن ا والضاقن مى الحخيل :لقاع عل فلات فرام وقد 
أقام الرابعة على طرف الجافر. 


1 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقوّم والتهيُوٌ لأمر. كالصافن في إنسان 
اررین اررق اووعاے اا کی کن زواع ھا ر عل ووا و 
الل وة ار دة 

والقيام على طرف الحافر أو على صف : علامة اليو لأمر. 

إذ عرض عَليه بالعَثِىٌ الصافنات ال جياد قال إن أحببْث حب اتير عن ذكر 
رب حتی توارت با یجاب - ۳۸/ ۳۱. 

ا لجياد جمع جَيّد: وهو المتكرم في نفسه» وسرعة السير من آثاره في الفرس» 
كا أن الإطاعة والخدمة الخالصة من آثاره في الإنسان والعسكرء فإِنٌ الصّافن اع 
فن الرس ( ا وا ق الك ع ك ا اة ال 


والمحب: الميل الشديد. والخبر: ما يختار وينتخب بتفضيله على غبره. 


ەر ۳۱ 


يراد إن التوجه وحساب الصافنات مع انها من مصاديق الخير» فإِنٌ الغرض 
إعدادها في قبال العدؤ - وأعِدّواهم ما استطّعتم من فة ومن رباط التيل تُرهبونَ به 
8 و شال چا برجب اتضرافا رتا عن دك اله مال د ات 
الأبرار سات ا ن: 

ثم إن حب المخير منصوب على أله مفعول مطلق» والضمير في - توارّث 
وردوها - راجعة إلى الصافنات» وهذا هو الصربج في سياق الكلام» ولا معنى للأمر 
برد الشمس ثم المسح بالشّوق والأعناق. 

والرذ والمسح: إا بقصد محاسبة ثانويّة وتفقّد وتودد» أو بقصد بغض وغضب 
فا کرجا ها اعرا عن الا كرت راجع الع اررق 


ولا كانت الآيات الكرية راجعة إلى قضيّة وجريان خارجيّ جز فلا يجوز 
ا او تحت فن صر قا 

وق ا مارك لرل ۳١7‏ دوكان اسلاق أريسون أل بود ليل مراد 
افا عقر اف فارس. وف ۸ / 1۲ ثم إن الملك وجميع بني إسرائيل معه ذججوا مام 
الرّ» وذبح سلهان ذبائح السلامة التي ذجها للربٍ من البقر إثنين وعشرين ألفاً ومن 

فلا يبعد أن يكون عرض الصافنات لسليان بعد جلوسه على كرسي الملك 
داود» أو بعد بناء البيت وإكاله ثم ذيجحوا ذبائح. 


صفو : 


اتقو صل اعد یدل عل شار کی کے کل ریه من ذلك ااا 


۳1۲ صفو 


وهو ضدٌ الكَدّر» يقال صفا يصفو إذا خلص» يقال لك صَفُو هذا الأمر وصِفوتهء 
ومحمد صفوة الله تعالى وخيرته من خلقه ومُصطفاه. والصّن: ما اصطفاء الإمام من 
المَغنم لنفسهء وقد يسمى باهاء الصَفيّْةء والجمع الصّفايا. والصفيّة والصّ وهو بغر 
الهاء أشهر: الناقة الكثيرة اللّبن ء والنخلة الكثيرة احمل والجمع الصّفاياء وإنا سيت 
صَفياً لان صاحما يصطفيما. ومن الباب: أصمًت الد جاجة: إذا انقطع بَْضهاء إصفاءًء 
وذلك كأنّبا صفت أي خلصت من البيّض» م جُعل ذلك على أفعلّتٌ فرقاً بينها وبين 
سائر ما في بابهاء وشبّه بذلك الشاعر إذا انقطع شعره. ومن الباب الصا وهو الحجر 
امن وشن الضراة. الراحة خواة وج حا لكف با قر م 
الطين والرمل. 

مصبا -صَفُو الشيء: خالصه» والصفوة بالماء والكسرة مثله» وحكي التثليث. 
وصفا ضفرا من باب قد ضفاخ ذا حلص من الكذن فهو ضاف رة من 
الى فة ارد عة و اة ا ت وا مه ارك اكه وراكفا مقصور: 
الحجارة الملس» الواحدة صفاة مثل حَصا وحصاة» ومنه الصا الموضع بمكةء ويجوز 
التذكير والتأنيث باعتبار إطلاق لفظ المكان والبقعة عليه. 


التهذیب ۲٤١۸ / ٠۲‏ -الليث: الصَفّو نقيض الكدر. وصَفوة كل شيء خالصه 
ا ا خا ی ما م دی قال ات ف 
والاصطفاء: الاختيارء افتعال من الصّفوة. وضو الإنسان: أخوه الذي يُصافيه الإخاء. 
ومن قرأ - فاذكروا إِسم الله عَلّما صَوافی - فتفسيره: انبا خالصة لله يذهب بها إلى 
جمع صافية» ومنه قيل للضياع التى يستخلصما السلطان لخاضته: الصّوافي. 


صفو ۳1۳ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الكدورة» وما لايكون كدراً. 
وقلنا في الخلوض اند اء وصاء من سيك الات حلاف الها وا يار 
والاتتخاب والاصطفاء والامتياز فان كلاً منها يلاحظ باعتبار جهة خارجيّة. 

فالاختیار: يلاحظ فيه الرغبة إلى شيء وانتخابه مع تفضيله. 

والاتتخاب: يلاحظ فيه نزع شيء وإخراجه من محل . 

والاجتباء: يلاحظ فيه الجمع بالاستخراج والانتخاب. 

والامتياز: يلاحظ فيه الفرز والفصل عن غيره. 

ااا غ و 

والاخلاص: ما يكون في نفسه بالنظر إلى ذاته خالصاً عن أي شائبة. 

فالصّفاء: هو الخلوص عن الكدورة. والإصفاء هو جعل شيء صافياً وهكذا 
التصفية إل أن النظر فيه إلى جهة الوقوع» وفي الإصفاء إلى جهة الصدور والقيام 
بالفاعل. والاصطفاء هو الرغبة إلى جعل شيء واختياره صافياًء فان الافتعال يدل 
عل القضد والا كار 

ان ا اصطی کر الدیق ۔ 1۴۲7۲ 

إن الله صطٌن آَم ونوحاً وال براه - ۳ / ۴۳. 

يا مرم إن اله آصطفاك وطهرك وأصطفاك على نساء العالین - ۳/ .٤١‏ 

اله بَصطن من الملائکة رسلا ومِنَ الاس - ۲۲ / .۷١‏ 


ضط اغات عل ان ما کک رق 2۳۷ ۴٥ا‏ 


۳1٤‏ صفو 

اوزنا الکتاب الذي آضطتًینامِن عبادنا - ۲۵ / .٠۲‏ 

قلنا إِنٌ الاصطفاء هو الميل والاختيار بأن يون شيء صافياًء کا أنه بختار 
صفاء الرسل والأنبياء بطور مطلق» ليحملوا ودائع النبوّة وليبلغوا ما أمروا به من دون 
خلط وشوب وكدورة. 

وقد اخا ر اء عدا هن الاتييا ورسلة وعدا من عاف الا حح كال 
إبراھے ونو وادم ومرمم ورسله الماضين وبرناج إهى. 

ولا يخق أن الاصطفاء غير الإصفاء: فان الإصفاء هو جعل شيء صافياً 
بالتکوین والمخلق» کا فی قوله تعالی : 

آقاصفاگ رگم بالشین ءاکذ ن اللات ناقا د ۷ 7 :1١‏ 

فن تولّد البنين أمر تكوي خارج عن اختيار العبد وجريان عمله. وهذا 
اف الأصطفاء قات اهار من اله ال أن بكرن شىء أوشخض ضافا ءزذلك 
القع وال د و الال فداه 1 كان ازرد سه وق خا ا 

فوجود الاستعداد الذاتي والتوفيق المخصوص من الله ثانياً خارج عن اختيار 
العبد» ولكنٌ السلوك والعمل في محدودة الذات والفطرة اختيارئ» ولانريد من 
الاختيار إلا هذا المع . 

نعم في الاصطفاء مزبّة زائدة من جهة التكوين والتأييدء وهذا أمر خارج عن 
حدودة اختيأر العبدء وال ختيار بعد التكوين والقدبير والخلى: والأحة والاطف أبضا 
أمر آخر - إن رب طيفٌ بلا يّشاء نه اللي الحكم . 

وأمّا قول الملائكة: يا مرم إِنٌ الله ... وأصطفاك عَلى نساء العا لين : فإِنٌ هذه 
الحملة (واذ قالت اللانكة) مغطرفة على قرلة تال اذ قالت مرآ ةعراق وت ان 


1o صفو‎ 


تَذرٿ  ۲١‏ / آل عمران» والأيتان متعلقتان بقوله تغالى إن اله أصطق آذ وتوحاً 
وال إبراهيم وآل عمرانَ على العا لین ذرَيَةَ بعضہا من عض وال سميع علي » إذ قالت 
ارا غوران الاية: 

فا مراد من العالين غير هؤلاء المصطفين وأَمّا هؤلاء الّذين اصطفاهم الله : فهم 
کا قال تعالی - درب بعصا من بعض . 

فهذه الآية لا تنافى ما ورد من أن فاطمة خير نساء العالمين» سلام الله علبهاء 
فإنّہا من آل إبراھے (ع) ومن مصادیق - دري بعصا من عض » وقد ورد ما ورد في 
فضلها بعد الفراغ عن الآية الكرية - إنما يريد الله ذهب عَنكُم الوّجْس أل البيْتِ 
وبٔطهرکم تطهيراً. 

نهار من عَسَل مُصَنى - .٠١ / ٤۷‏ 

راجع العسل. 

تله كمل صَفوانِ عَلیه تراب فأصابۂ وال قةر که صَلْداً - ۲ / .۲٤‏ 

الصَفُوان کعطشان وسکران» فإِنٌ وزن فعلان يجيء ما یدل على امتلاء أو 
حرارة باطن وأمثاهماء فالصّفُوان ما يصف بالصّفا ويشتد هذا المعنى في باطنه» 
اقا ف عل بالطل و کج امل 
مستحكم لايتأتر من تبشير أو إنذار ولا ينفذ العمل الصاح إلى قلبه وباطنه لسوء نيته 
وخبث سريرته -راجع الوبل. 


إن الصا والمَرْوة من شعائر الله - ۲ / ١۸‏ 


الفا عورا من ارقا غات جل ى تيس نة مها يا الى إل الررة 
وى فالخرب القرق امسج الزام ايل الجر اسرد ولل وجه السحة 


۳٦‏ صك 


كونها مركبة من صخور صلبة. 


ات : 

مصبا - الصكّ: الكتاب الذي يكتب فى المعاملات والأقارير» وجمعه صكوك 
وأصكٌ وصكاك. وصَكٌ الرجل للمشتري صَكًاً: إذا كتب الصكء ويقال هو معرب. 
وصکّه صا اذا ضرب قفاه ووجهه بيده مبسوطة . وصك الات اطق ت ولتك 
أن تصطك الرکبتان» من باب تخب. 

قا ضاء صل یدل على تلاق شيئن بقدرة وقوة ج کان اذا يضرب 
الآخرء من ذلك قوم صككت الشىء صَكَاء وبعير مُصَكّك: إذا کان اللحم قد صك 
فد كا :ورل ما ل وال داه ق ا رام وره 

فا ا دوو حا ارق کک اوا 
وهو أن تصطك ركبتاه» وظّلي أصك. لاله رح طويل الرجلين» ونا أصاب لتقارب 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ضرب شيء بشدّة بحيث يوجد صوتاً. وهذا 
المعنى يدل عليه حرف الصفير والتضعيف والشدة. 
وبهذا اللحاظ تطلق المادّة في مفاهي مطلق الشدّة» فكأنّها مستعدّة للضرب. 
قالوا لا تف وبر وه بعُلام عل فأفبلّتِ امرأتة فى صَرّة قَصَكّت و جْهَّها 


وقاآت عَجور عقم - ۵۱ /1۹. 


صلب ۳1۷ 


أي لا معت سارة زوجة إبراهي (ع) هذه البشارة فصاحت ولطمت وجهها. 

والتعبير بالصرًة والصك الدالين على الصوت وااظهار: فيه إشارة إلى أن تحقّق 
اا س کار وق ا 

وهذا الأمر اول جريان نشوء آل براھے المنتهي إلى رسول الله وظهوره. 

ِن الله آصطق آَدَمّ ونوحاً وال إبراهیم - آل عمران - ۳۳. 

فهذا أوّل اللإصطفاء بعد إبراهم (ع). 


والفالت ولد ماعل في اه ال أن ى إلى رضول اله والانة الأطهار. 


صلب : 

قا تفاب اعلا ها بون عل الا وا وا کر کی م 
الودك. فالأوّل - الصّلب وهو الشيء الشديد. وكذلك سي الظّهر صلباً لقورّته. ومن 
ذلك الصالب من المحُمّى وهي الشديدة. وحكى الكسائي: صلبّث عليه الحمّى: إذا 
ا عة واه ت هو ارت علو ا فل اا غالب هو 
العظم» يقال اصطلب الرجل إذا جمع اطا فاستخرج ودَکها لیأتدم به. قالوا: وسمّی 
التصلوب بذلك كَأَنٌ السّمَن يجري على وجههء والصّليب: المصلوب. ثم سمي الثيء 
الذى صلب عليه خلا عل المازرة. رترب ملب اذا كان عله قفن خلب 
وفي الحديث: إِنٌ رسول الله (ص) إذا رأه في ثوب قضَبه أي قطعه. 

اا و ن اب الكت الاسر صله بسا طا 
وأصله من الصّليب وهو الودك. ويقال قد اصطلّب الرجل: إذا جمع العظام ليطبخها 
فيخرج وَدَكها ويأتدم بها. ابن الأعرابي: الأصلاب ما صلّب من الأرض وارتفع» 


۳1۸ صلب 


aE SESE a E, 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل اللينء وأا الشدّة فهي ما تقابل 
الا كا أن القوة هقايل الضعف. 

وأمّا مفاهيم -الودك والظّهر والشد على الصليب: فبلحاظ هذا الأصلء فإِنٌ 
الودك: قد سق ف صلب جر فن الخران وجو الط سى به اعبار ةة 
وصلابة في حلّه. وما الظهر: فإّه أصلب الأعضاءء وهو متشكل من اليظام (الأضلاع) 
لن ف ور الصّلب: فان المصلوب يُشدٌ في الصّليب بصلابة حت لايتمكن 
فن الخاص: 

م يشتقٌ منها بالاشتقاق الانتزاعي بعض الصيغ» فيقال: اصطلب الرجل» 
وثوب 2 وغیرهما. 

خِق من ماءِ دافقق نرج ِن بين N‏ 

يراد ماء الرجل وهو دافق يخرج من بين العمود الفقري والفخذين» أو من بين 
عظام الورك وعضلاته والفخذ, والترائب كا سبق جمع تريبة وهي ما كان منخفضاً 
وخاضعاً وليناً في مقابل الصّلب. 

أو لعلها اشارة ال مدا رالد ذلك الماء» وهو الجهاز الماض ء فار هذا الماء إنغا 
هو يتحصّل من فضلة الدم الجاري» والدم إنْا يتحصّل من التغذي وهضم الغذاء. 
فا مي هو محصول من الغذاء والدم» يأخذه ويتصرّف فيه الانثيان» وهما كالثديين. 


فيصح أن يقال: إِنٌ ذلك الماء بخرج من مراكز المض والدم الواقعة فما بين 


صلب ۳۹ 


اللو ا 


ولك الحقيق أن يقال: إن الصّلب إشارة إلى عظام الرجل» والترائب إلى رحم 
الاو ا کرو ا ا ی و ی ا 
إلا انبا فى المرأة ضعيفة لعدم الحاجة إلى الشدة فبهاء بخلاف ماء الرجل فلاب منها 
حق يصل إلى الرحم» ونطفة المرء (اسيرماتوزئيد) فبها جهة صلابة وقوة» ونطفة 
لمرأة (أوول) فا جهة لينة وتأتر وانفعال» وهذا المعنى يناسب التعبير ماڏتي الصّلب 
والترائب» ولايبعد أن يكون المراد من الصّلب في هذا المورد مطلق القوّة والشدةء 
فيكون مقابلاً للقريبة. 

وييّد هذا المعنى إفراد التعبير بالأصلاب فى قوله تعالى : وحلائل آبنائكم الّذينَ 

E 

أي ا ا من قؤتكم وظهور صلابة وشدة من عملکم ا حاص 
ويعبّر عن هذا المعنى في العرف بالصّلب بعنى الظّهر» وينسبون ماء الرجل إليه. 

ولا كان الدفق هو الانصباب بشدّة: فيكون التعبير إشارة إلى خساسة في مبداً 
علق الا ان حبق صت من لمر وة العا ا قرو ال الراف 
المنخفضة» فالدفق فيه إشارة إلى تحقق الحركة» والصلب إلى القوةء وهما مبدءا جميع 
التجليات والظهورات. 

اقا اا اقاب ائ ا رى وا 7 

ولاأصَابنگُم ني جُذوع التخل - ۲۰ / .۷١‏ 

إغا جَزاء الذينَ بجاربون الله ورّسوله ويَسعون في الأزض ادا أن برا آو 


يصّلبوا او تقطع آید ہم - ۵ / ۳۳. 


۹ صلب 


قول ق قانزسن اكاب المقاس: كان الكلب عند الر ومان اعد العابب 
وأفحش القتل» ويعدّبون المصلوب قبل الصلب وف الصلب بأنواع الأذى من الجلد 
والضرب والشد وإحراق الثار فى قريب مته والتسمير وغيرها. وكان اليب منشكلاً 
من اُشکال ختلفة» والأغلب اله کان من عودين عمودي أف“ يتقاطعان ف وسط 
الجودار ف راشا وکان في وسطه مسمار يشدون المصلوب فيه بالأطناب» ويشدون 
يديه بالمسمار في العود الأفقٌ. 

را اشاريون اللمدروة فا فاد ق الارفي خ س غار اور سواه 
وبعدهاء لان اللإإفساد في الأرض هو الإخلال في نظم الحياة للعباد وفي إجراء القوانين 
التكوينيّة والتشريعية» ومرجع هذا الأمر إلى معاداة الله في أحكامه المطلقة وإلى 
معاداة الله في التكليفية فهو مخلَ في النظام ومانع عن المجريان الصحيح الفطري وحرف 
للأفكار الصافية والقلوب السليمة عن صراط الحق . 

فلاب أن يُرفع هذا المانع من مَسير عباد الله بأيّ نحو لازم» إِمّا بالقتل والإفناء 
دفعة» أو بالصلب حى يكون عبرة للموافق والخالف» أو بقطع اليد والرجل حى 
مقط ن اقفر و الل او رامن الارض: 

وقد جير للمصلوب في الإسلام أن يصبر له إلى ثلائة أيّام. 

وقو همم إِنّا قتلنا المسيح عيسَى بن مرم رَسول الله وما قتلوه وما صَلّبوه ولكن 
کی وھا ی ل 5 VE 2 a‏ 

قد سبق ف الهية: أن الاي الكرعة ندل على أن الس (ع) ل يقل ول بصب 
وكان هذا الأمر قد شه هم بإرادة غيبيّة» وأنّه قد رفع إلى جانب الله وإلى عالم 
البرزخ يمناسبة بدنه اللطيف الخلوق بكلمة منه تعالى ولم یکن خلقه من الماذة الكثيفة 


ومن ماء مَهين . 


۳۲١ صلح‎ 


فالبحث في خصوصيات هذا الجريان خارج عن مورد التحقيق . 

وأمّا الأناجيل الأربعة المتداولة : فكل واحد منها صرح بتفصيل جريان أخذ 
المسيح وصلبه ودفنه» باختلافات جزئية» راجع الأصحاح من أواخرها. 

ويدلٌ على مضمون الآية الكرية: ما فى أواخر تلك الكتب (الأناجيل) من 
لقائه تلامیذه بعد ایام - فف إنجیل می ۹/۲۸ -وفما هما منطلقتان لثخبرا تلاميذه إذا 
يسو لاقاهماء وقال سلام لكما فتقدمتا وأمسكتا بقدميه وسجدتا له» فقال هما يسوعٌ 
ا6 ادها رل لاشو أن هيا ال الحكل وها يروش واا لحد عفر 
تلميذاً فانطلقوا إلى الجليل ی الجبل حيث ارت يسو ع»› ول رأوه سجدوا له . 

تياد من هلا ارعان أن اغا واه کان مفا علي وا فاا 
يكن فيه واقعية. ونا هو نظبر الغيبة للامام الثاني عشر (ع). 


ون لذن اختَلفوا فيه ل شك من ماهم به من علم. 


مصبا - صلَّح الشيء صُلوحاً من باب قعد وصلاحاً أيضاًء وصَلّح لغة: وهو 
خلاف فسد. وصَلَح يصلح: لغة ثالثة فهو صالمح. وأصلحته فصلح. وأصلح: أق 
بالصلاح وهو الخير والصواب» في الأمر مصلحة أي خير» والجمع المصالم. وصالجحه 
صلاحاء والصّلح إسى منه وهو التوفيق» وأصلحت بين القوم: وفقت» وتصال القوم 
واصطلحواء وهو اصلح للولاية أي له أهليّة القيام بها. 


التهذيب ۲٤١ / >٤‏ -الليث -الصّلح: تصام القوم بينهم. والصّلاح: نقيض 
الفساد» والإصلاح: نقيض الإفساد. ورجل صالم: مُصلح. والصالح في نفسه» والمصلح 


Y۲‏ صلح 

في أعماله وأموره. وتقول أصلحث إلى الدابة إذا أحسنت إلمها. والصّلاح بمعنى 
المصالحة: وصَّلاح: إسم لمكّة. وتصا القوم وصالحوا واصطلحوا: بعنى واحد. 

مفر -الصّلاح : ضد الفساد» وهما ختصان في أكثر الاستعمال بالأفعال» وقوبل 

ى اقرا حار ة اقسات وار ة بالة - ااا سانا وآ ا رلا دوا 


في الأرْض بعد إصلاجها. 


أن الأضل الواحك ق الماد هو ما صلم هن السا وهي خد القساد وأغة 
من أن يكون في ذات أو رأي أو عمل» والأًكثر فيها استعاها في العمل» كا أن 
الأغلب فى الصحة استعماها في الأجسام. 


فالصلاح فی الموضوع کا في : وَوََبنا لَه حى وأضلحنالَة زوْجَه - .٠١ /۲١‏ 

أي الاختلال والفساد فى مزاجها وهو العقم. 

والصلاح فی الباطن کا في: سدم وبْضلح بام - ٤۷‏ / ۵. 

کو ع تا راط انم د 7۷ 

والبال هو الحال الباطتية. 

وني العمل کا في: وأَمّا من آمَن وعَمِل صال حا لَه جَزاء ا شن - ۱۸ / ۸۸. 

والصلاح المطلق کا في: إل الَذينَ تابوا وأصلًحوا - ۲ / .٠١١‏ 

يراد إصلاح ما فيه فساد ونقص من رأي أو خُلق أو عمل» بأن يرفع النقص 
والفساد عنهاء ولا يبق جهة فساد فما. 


صلح ۳ 


ويدلٌ على الأصل آيات» منها: الْذينَ يدون في الأرْض ولا يُصلحون - 
or / ٦‏ 

وأضلخ ولا تتبح سبيل المسدين = ٤١/۷‏ 

إن الله لا ُصلح عمل المُفسدين - ۸١/٠١۰‏ . 

فتدلٌ على أن الصلاح لا يجتمع مع الفساد. 

و دران ال رض ف ااا 127۷ 

والله يَعلّم افد مِنَ المْضلح - ۲/ .٠٠١‏ 

فالإصلاح ينتف بتحفق الإفساد» كا أن الإفساد ينعدم بوجود الإصلاح» 
فالصلاح والفساد نقيضان. 

وأّمّا الصلاح والسيئة : فما ضدان لا يجتمعان» وقد يرتفعان. 

ا ھا ا ا و ا ا 
وقتاراالقااق: ١/٤ê‏ 

ما وی ا شن راع رايخ أا وشا الا غات الي 
.ON/i*-‏ 

لذبن اوغا الشاشات لک ع شا ۷7٩۹‏ 

فالسيئة كا سبق: تقابل الحسن» وهي ما لا تستحسن في ذاته في عمل أو مر 
الفساد -راجع السوء. 


۲٤‏ صلح 

فالصلاح المطلق في الإنسان: هو القدم الأول والمرحلة الأولى في سيره إلى 
الكمالء وما لم يتحصّل هذا القدم: لا يتيشر له السلوك والخروج عن عالم الحيوانية. 
بل چریان امه بکون ف اغتلال وساد 

نعم قد ذكر في كلام الله تعالى: أن اللقاء وهو آخر مراحل الكمال والسعادةء 
يتوقف على حصول أمرين» الصلاح والإخلاص. 

فقال تعالى : قن كان برجو لقا رَبّه قَليَعْمَل عَمَلاً صالحاً ولا يشر ك بعبادة رَبّه 
اا 2 

والاخلاص هو حقيقة التو حيد الحق. 

وأمّا التقييد بصلاح العمل: فإن الصلاح في العمل هو آخر درجة منه» وهو 
لايتحقّق إلا بعد صلاح الباطن -الرأي والقلب. 

والصلاح ف العمل : مرحلة عالية ومرتبة عظيمة ومغزلة رفيعة سنيّةء وله آثار 
ونتائج كثيرة» وقد ذكرت في الاآيات الكرية. 

E E NT 
لطببةء التهد والتهيؤ. جزاء الصعف» النور» أجر غير منون» تكفير السیات» جنات‎ 
المأوى» جنات النعي » وغيرها.‎ 

راجع فسد» وفيه تتمة ما يرتبط بالمقام. 

وأمّا صا : فهو من الأنبياء المرسلين: 

إذ قال هم أخوهُم صا ألا تقون - .٠٤١ / ۲٠‏ 

وإلى تود أخاهم صال حا قال يا قوم اعبُدواالله - ۷/ ۷۳. 


Na a aa a 
ن‎ a e 


Yo صلح‎ 
AZ E A 


المعارف ۲۹ إن اله بعث صالحاً إلى قومه حين راهق الحخلم» وكان رجلا أجمر 
إلى البياض» سبط الشعر» وكان يشي حافياً ولا يتخذ جذاء كا يثي المسيح» ولا 
خد سسكا ولا ا :ولا رال مم تاق رتنه حت رجهت وهو ضام پن بی بن 
عامر بن إرم بن سام بن نوح» وكانت منازل قومه بالمججر» وبين الميجر وبين فرح 
غانية عشر ا وقرح هي وادي القري: 

البداية والنهاية ٠١١ / ١‏ -وهم قبيلة مشهورة» يقال مود بإسم جدّهم ود 
أخي جديس» وهما إبنا عابر بن إرم بن سام بن نوح» وکانوا ا ف العاربة 
يسكنون الميجر الذي هو بين المحجاز وتبوك» وقد مر به رسول الله (ص) وهو ذاهب 
إلى تبوك بن معه من المسلمين. وكانوا بعد قوم عاد» وكانوا يعبدون الأصنام كأولئك» 
فبعث الله فبهم رجلاً منهم وهو عبد الله ورسوله صالح بن عبد بن ماسح -(نسخة - 
عبید بن ماشخ -عبید بن آسف بن ماسح) بن عبید بن حاجر (حاذر) بن ود بن 
عابر» فدعاهم إلى عبادة الله وحده» فامنت به طائفة وكفر جمهورهم. 

تارج ابي الفداء ١‏ / ۲۱ -وأمّا صالح فأرسله الله إلى مود وهو صالح بن عبيد 
ابن آسف بن ماشج بن عُبید بن حادر بن مود» فلم يومن به إلا قليل مستضعفون» م 
ِن كقارهم عاهدوا صالحاً على أنه إن اتی با يقترحونه عليه آمنوا به» واقترحوا 
عليه أن يخرج من صخرة معيّنة ناقة فسأل صا الله تعالى في ذلك فخرج من تلك 
الصخرة ناقة وولدت فصيلاًء فلم يؤمنوا. 


راجع تفصيل مود إلى المادة. 


۳۳٦‏ صلد 


حل 


مقا - صلد: أصل واحد صحيح يدل على صلابة ويُبس» من ذلك الحجر 
الصّلّد» وهو الصّلب. ثم حمل عليه قوهم: صَلِدَ الرندء إذا لم خرج ناره» وأصلدته 
أتاء ومتة الرأس الد الذي لاينبت شغرا كالأرض الى لاتبت سيا ويقال 
للبخيل أصلد فهو إثا من المكان الذي لاينبت أو ارد الذي لايوري. ويقال؛ ناقة 
صَلود» أي بكيئة قليلة الب غليظة جلد الشَرْع. 

الذب ۷١‏ فال الليت: قال خر اد او خي اد امل 
اس فلت کا ومسي ورل اصلك کات اى قل داد اد 
صّلادة» ويقال رجل صَلود أيضاً. وفرس صَلَّد وصّلود: إذا م يعرَق» وهو مذموم. 

جمهرة ۲ / ۲۷١‏ -الدَّلص من كل شيء: الأملس البراق» وكذلك الدلاص 
والليص. والصًلّد من قومم حجر صلد أي صلب» والجمع صلاد وأصلادء ويقال 
صخرة صااةة أئى ضلية.وقدر صلوة إذا أبطا غلهاء والمصدر الشلود. 


والتحقي 

الال الرا عة 50 هي اة م لا و عا او فت 
اوا العاف هو القارق مها رت مار ادفاجا: فى الصلت والكة وال غر 
و 


ومصاديق المادّة: المحجر الصّلد» والزند إذا لم يخرج النار» ومن الرأس ما ل 
رج مرا وار ان لات افا ران نن ان يكن لدان (الساة 


صلصال ۳۷ 


وعدم الفو) منظورين. 

کالّذي ينف مالَةُ رئا الاس ولا يمن بال واليَوْم الآخر قله مَل صَفوان 
عليه تراب فاصابة وابل فر که صَلْداً - ۲ / .۲٠٤‏ 

أي س حل ری ید و یات وغو . 

فالمنفق المبطل عمله بالأذى ليس ف تيه العمل لله ولا الخدمة والاتفاق: فهو 
بعد شى غرضه ومطلوة لايق له ر سن عمل ويب قله كالفىء الشاب الى 
ته راج ال 

فهو كالصفوان الأملس الصّلب» وعمله كالتراب الظلاني اأذي يغشى وجوده 
وفيه خضوع من جهة الإنفاق ظاهراًء فإذا وقع في قبال المٌ والأذى: يزول التراب 
ويبق وجوده على حالة حقيقته وهي الصلابة التي ليس ها أثر. 


فظهر لطف التعبير بالصّفوان وبالصّلد في مورد |. 


ضلضال: 


ا صا صلا ادها یدن غل کدی وما قلا وا ا غر عل سرت: 
فالصَلّة وهي الأرض تسى القرى» إنداها. وأمّا الصوت» فيقال صل اللجام وغيره: 
إذا صوّت» فإذا كثر ذلك منه قيل صَلْصّل» وسمّي ا خرف صَلصالاً لذلك. لاه يُصوّت. 

التهذيب ٠٠۲/۱۲‏ -عن الأصمعي : معت لجوفه صَليلاً من العطش وجاءت 
ا ف عار ا E‏ 
الحديد يعني صوته . وقال أبوإسحاق: الصلصال: الطين اليابس الذي يصِل من يسه 
أي يصوّت. قلت هو صلصال ما لم تصبه النارء» فإذا مشته النار فهو فخّار. وقال 


۳۲۸ صلصال 


اة ااال عا کن لخاد م اا ن كمال 
ذهب إلى صل أي انت . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اليابس مع وجود رطوبة فيه أي الطين 
اليابس» وليس بعنى التراب ولا الطين المرطوب ولا المطبوخ» وهذا ما فيه تماسك في 

ان ال ار طق الاان مو ,خاد ن الصاصال راط ارا 
واسطة فى المخلق الأَوّل. 

خَلَقَ الانسانَ من صلصال کالفخار - .٠٤ / ٥۵‏ 

الكافال م خو من ما ال رقا ن الس وال رة واف اله 

وها المد فى تكرين الاتماة ل عاف تكو س الاك او الراب او اة 
أو مني نى أو علقة أو طن أو حمأً مَسنون: فن كل منها باعتبار» من جهة القر تيب 
والوساطة والتقدم والتأخر. 

قال تعالى - وهو الذي خَلَقَ من الماء بشراًء ومن آیاته أن خلقگم من تراب 
وقد خَلَفنا الانسانَ من سلالّة من طين» لم أكن لأسجد لبَمّر خلقتة من صَلصال من 
ما مشنون» هو الذي حَلَقَکم مِن تراب ثم مِن نُطْفَة ثم ِن عََقَة. ألم خلقكم من ماءِ 
مَهين ألم يك نطفة من مني يى . 


فالطفة رجا ال العا واا ال الاك واكاك إل الات ق 


صلی ۳۲۹ 


معنى الخضوع والمسكنة. 

والتعبير بكلّ واحدة منها: إا هو باقتضاء المورد وتناسبه» بلحاظ النظر إلى 
ا وا ا وال ا ادوا ق وال 
الظاهرئ» أو المبداً المهسوس. أو في مقابلة تكوين الملائكة أو الجانٌء أو غيره - 
زاجم الالء السن: 


صلى: 

ا دان اجا وو اک کے و کے ج م 
اة اا الأول -فقوهمم صليث العود بالنارء والصّل صل النارء واصطليت بالنار. 
والصّلاء: ما يصطلى به وما يذكّى به النار ويوقد. وأمّا الثاني -فالصّلاة وهي الدعاء. 
والصلاة: هي التي جاء بها الشرع. فأمًا الصلاة من الله : فالرحمة. وا شذٌ عن الباب: 
كلمة جاءت في الحديث - إِنٌ للشيطان فُخوخاً ومَصالي - هي الأشراك. 


مصبا - صلي بالنار وصلا صل من باب تعب: وجد حَڙهاء والصلاة: حڙ 
النار. وصليت الحم أصليه من باب رمى: شويته. والصّلا وزان العصا: مغرز الذنب 
من الفرس» والتثنية صلوان» ومنه قيل للفرس الذي يجيء بعد السابق في الحلبة: 
المصلّي» لأ رأسه عند صَلا السابق. والعصلى: موضع الصّلاة والدعاء. والصَّلاة 
قيل أصلها في اللغة ناء هل فليو آي ادع ھم تم می بها هذه الأفعال 
المشهورةء لاشتاها على الدعاء. وقيل الصلاة في اللغة المشتركة بين الدعاء والتعظم 
والحمة واليركة» ومنه - الله صل غلل آل أي أوفى - أي بارك علم وار حمهم. 
راک کم عل حارات:رالقان آها: ت بضل فا الو وهر كستي 
والجمع صلوات أيضاً. ويقال: إِنٌ الصلاة من صليت العود بالنار إذا لينتهء لأنّ المصلي 


سل 


یلین با لخشوع . 

الیب ۲ ۳۹7 دصل رزوی عن الى صا د اذا عى احدك إل طتام 
فليُجب فإِن کان مفطراً فليطعم وإن كان صا فليُصلٌ » قال أبو عبيد: يعني فليدعٌ هم 
بالبركة والحير» وكلٌ داع فهو مُصلٌء وأما -أولئك علهم صَلَوات -فعنى الكلرات: 
الا عل من اف قال ابر عيد: القعكة: المشرة قال ليت اللخ وغية اذا 
شو ته قاتا أصليد صلا :5ا قلت ذلك و انت رید أن تشويه فاا ردت ان تات 


قع - (صالوی) مَشویٌٰ. 


(صالوتا) ارامية - صلاة. 
عبري - (صالاه) کردن گوشت. 


اسي ٠‏ (صلا) صلاة: 


سرياني صلاوتا - الصلاة. 
e E E e N E‏ 


والتحقي 
أن هذه المادة على شعبتين واويٌ ويائي» فالواويً مأخوذة من السريانية 
والاراميةء وهي يمعنى العبادة المخصوصة» ويعثر عنها بالعربيّة : بالصلاة. 
وقد كانت هذه المادّة مستعملة في العبريّة أيضاًء سواء كان بأخذ من الآراميّة 
القديية أو بالعكس» فإِنٌ كتب العهد العتيق كانت في الأصل عبريّة. ثم ترجمت إلى 


صلی ۳۳1 


ر 

ويدلّ على هذا تصرج اللغوين بأنٌ كلمة - صَلوتا -عبريَة» وهي في الأصل 
اھ ای الور ااا فا 

فة اا فو أ کلت ق الت اة ق الحاة الكضوةة 

ال اا د و ا ا ك الا ا 
المطلق الشامل للتحيّة وغيرها. 

as ES Ea 
NE 

ای ی کا یکی ی اعات ی ایی 47۴۴ 

خذ من أموالهم صَدَقة تطھرھُم وتزکہم با وصَل لهم ِن صَلاتك سکن 
e‏ 

TR 

کل قد علم صّلاته و تسبیحه والله عل ا فعلون - .٤١ / ۲٣١‏ 

وم الأغراب.. ويخذ ما فق فربات غ له ورات الأول أذ إا 
فر کم ۹7۹ 

فينبغي أن يذكر هنا بعض ما يوضح ويبيّن المراد: 

ادن قي ما ى ا اتا ع ال ي حا الا ات 
ا استغفار - هو الذي يُصَلي عَلَيكم . اولئك عَلَيهم صَلّوات من رَنهم - فإِنٌ 
العاف وال مار اة قال 


۳۲ صلی 


وأيضاً ليست برحمة ولا تسبيح -وملائكته بُصلّون» يصلٰي عليكم وملائکته - 
فن الرحمة أو التسبيح من الملائكة على التاس غير مناسب» مضافاً إلى ذكرهما في 
رديف الصلاة - صلوات من رتهم ورحمة» صلاته وتسبيحه. 

۲ - قلنا إن الأصل فى المادّة: هو الثناء ا جميل» سواء كان على صورة التحيّة 
وهي دعاء للحياة أو على صورة دعاء آخرء خبراً أو إنشاءًء وهذا المعنى جار في 
الآيات المذكورة كلها. وإنشاء دعاء بالتحيّة أو بغيرها يصح من جانب الله تعالى ومن 
اارسول (ص) ومن التاس إن اله وملائکۂ بصاون عل الت آی یون علي 
دعاءًَ لحياته وئناء جميلاً له. وصَل عَلَنيم - أي ادع هم بالتحيّة وقل فيهم بجميل 
الثناء. كل قد عَلِمصَلاتّه - أي قد علم الله تحيّة كل منها وأحاط بالناء الجميل من 
کا ما کل عل می ارات اغا بد 

يدل عل الأصل:الاة - هر الثن صل عكر وملاتكه ف رم 
يلقولَة سلام - أي التحية هم يوم القيامة سلام» وهذه التحيّة نوع من أنواع - يصل 
عليكم وملائكته. كا أن السلام أيضاً نوع من الصلاة فإِّه تيّة بالسلامة وثناء جميل. 
مضافاً إلى أن المعنى الواحد الجامع الصحيح الصادق في مورد الله تعالى والملائكة هو 
الثناء والتحية. 

اا ف فال كت هن ارخا وحن اطا الد و الادكة 
عن كون العبد على طاعة وخلوص وف صراط مستقي . ومن النيٌ (ص) عن وجود 
الإبيان والطاعة لله وللرسول» ومن المؤمن يكشف عن الحبٌ والتعلق والقايل إلى 
الب وها فقن الروساتة الكاهفة عن التجائين: 

وعلى هذا المبنى يكون الصلوات على الى (ص) من اتم التحيّات والأعمال 
اا اا ی ج ق ارات راداب و اون الل وا 


f صلی‎ 


الأكرم» ومن جهة تحقق الرّضا الكامل والقرب التاٌ والمنزلة الرفيعة للرسول الذي 
سال الصا له مى الخال 

وہذا يظهر معنی قوله تعالى - ليْخرجَكم من الظلاتِ إلى الثور - فان التحيّة 
من الله تعالى تلازم الواقعيّة والتحقّق» والأغلب فما الإنشاء منه تعالى» وهو لا ينفكّ 
عن المقصود المنشًاً. 

عقا ن الصا ق البادة اضر هة ما خرف من اللغة الأرامة قافا 
إلى وجود اسب بيا وبين الأصل المذكررء فان الصلاة قها قاح اة 

ولا عى أن الاو إا كان مسن اقغات مسل عرف عل كاف 
اوو غل التي صَلوا عَلّيه» عَلَنْهم صّلوات. وهذا بخلاف مایكون عى 
الصلاة - قصل لِرَبّك. بُصَل في الُراب. 

وعلى هذاء فالظاهر أن المراد في - ولا ثَصّل على أَحد مِنُم مات أبداً - هو 
التحيّة والثناء بالدعاءء لا الصلاة. 

AES Noa o 
ا ا و ا کات ل‎ 
E 

۸ - فظهر أن لغة الصلاة معنى العبادة كانت مسبوقة باستعماها فى لغات عبريّة 
وآرامية» فلا معنى للقول بأنّها حقيقة شرعيّة» فإنّما حقيقة لغوبّة مأخوذة مسبوقة 
ويدلٌ عليه ورودها في سور نزلت في أوائل ظهور الإسلام كا ممل - وأقيموا الصَّلاة 
واا كاه رالد الوا تمق الاين 


واا اللي يائياً: قلنا ٳه مأخوذ من العبريٰ کا في قع وفرهنگ» وهو عن 


4 صمت 


التقريب والعرض على النار حى يكون مشوياً أو حرقاً. 

ولايبعد أن نقول بالتناسب بين الصلاة والصلي والصلو: فإنّما مشتركة في 
العرض والتقريب» إلا أن الصلاة عرض على مقام عال نوراني» فإنّه ارتباط مع الله 
تال و تور بن یدید غر وچل: والصلي عرض على النار» والفارق هو حرف الياء 
الدالّ على التسقّل. والصلو هو عرض عبّة ومودّة وإظهار تحيّة وثناء لمقام. 

تفل ارا عاد ل قرا جب با ا | رها البزم,سا ص شق 
سوف طلم ناراً» و تضلية جَجم » انبم لُصالو ا ججی ‏ لَعَلَکُم تضطلون. اول ہا 

يقال صلی يَصلي صَااًّ: ذا قابل مقابلةء فهو صال وصَليٌ. وأصلى يُصلي إصلاءٌء 
رصل لكل ية ءوضل السو بالتار وضلا بها ذا قزبه ها وعرضه علببا. 
اغ غار قابا الان 

اا هه ا م لورد و فال وال ها دناه 
ويدلٌ عليه لَعَلكم تصطّلون. 


* 


صمب : 

سا حت ی ا ف و ها وو وا هو صا 
وا شر ور ا اسل اا او كاو اعا اال لاحب 
ا 

ا صق أل و اح دل غل امام اغا من داك صت لجل ا 
سكت» وأصمت أيضاًء ومنه قوم - لقيت فلاناً ببلدة إصيت» وهي القفر الى لا 


fo ج‎ 


اد ھا ا فا ع ا اطی و قال ا آذ عات ر اط اسا 
الذهب والفضّة. والناطق: الإبل والغنم والمخيل. والصّموت: الذّرع اللَنة التي إذا 
صتها الرجل على نفسه لم يسمع ها صوت. وباب مُصمَت: قد أبهم إغلاقه. والصامت 
من اللبن: المخاثر» لاله إذا كان كذا فافرغ في إناء لم يسمع له صوت. ويقال بت على 
مات داك آی عل قصدہ فیمکن ان یکون شاد ویکن ان کون سن الابدالء 
ک ا واوو الت وهي الطريقة. 

الاب ١١‏ ا قال الف ال السك ت رة غ اطات: 
وقفل مُصمَت: قد أهم إغلاقه. عن ابن الأعرايي: جاء با صاءَ وصَمَّت» قال: 
ما صاءء الشاء والإبل» وما صمت: يعني الاح راا او ع صت اليل 
وأصمت» بمعنى واحد» وجارية صّموت الخلخالين : إذا كانت غليظة الساقين لايُسمع 
لخلخاها صوت لغموضه في رجلمما. ابن السكيت: الثوب المُصمَت: الذي لونه لون 
واحد ل فاط ن اخم 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو ما يقابل النطق والتكلّم. وسبق في 
السكت: الفرق بينها وبين السكوت والسكت. 


وتستعمل المادة في موارد يتحقق فبا الصمت المطلق ليس فما تظاهر عا في 
اطا كالذهي والقخة راللن الحا واساقاء 


أيُش رکون ما لا تخلق سينا ... وإن تدعو هم إلى الهدى لا يتّبعوكم سَواء عَلَيْكم 
اأغو قوعم آم أن ضاتون = ۱۹۳7/۷ 


7 صمت 


آي فان هؤلاء الشركاء لا خلقون» وام خلوقون» ولا يَنصّرون» ولا 
أنقتمهم يتصارون» ولا يشبعون أهذىء ولا أثر فى الدعوة ولا فى الصمت لعدم يبز 
هم. 

فضمير - هم: راجع إلى الشركاء» والخطاب للنّىٌ (ص) والمسلمين» وهذا 
يوافق سياق الآية الكرية با قبلها وما بعدها. 

والصمت هنا واقع مقابل الدعوة» والدعوة نوع من التكلم. 

أن الصمت كالتكلم» وكا أن التكلم لازم ومؤتر فى مورد كذلك الصمث 
لازم ومفید فی مورده» والتکلّم فی مورد الصمت كالصمت فی مورد اکل وهذا في 
قبال من يعقل ويفهم ويتوجّه إلى الخاطبة» وأمّا في قبال الأصنام والجادات غير 
الشاعرة فلا فرق بينها. 


صمد : 

مقا - صمد: أصلان: أحدهما القصد, والآخر - الصلابة في الشيء. فالأوّل 
-الصمد: القصد, يقال صمدته صَمْدأًء وفلان مصمد» إذا كان سيّداً بقصد إليه فى 
اتوق خا اد ان ا 2 داه ا ر اطا 
ا ا وتاه و کا کي 

التهذيب ٠٠١ / ١٠١‏ -الصمد: من أساء الله جل وع. عن أبي وائل: الصمد: 
ا لي فد اي ردد قال او الجن الاي المد اذى بد اله 
الأمر فلا تقض دوتهء وهو من الال الذي ليس فوقة أحد. وقال الحسن: الضمد؛: 
الدام. وقال ميسرة: المصمت العصمد. وقيل: الصمد: الذي صمد إليه كل شىء. 


صمد ۷ 


وقيل: الصمد: ادام الباق بعد فناء خلقه. وقال الليث: صَمَدتٌُ صمد هذا الأمر: أي 
لذن دد ر عد وال ا يدا صد الا خد ا خود يا ري 
رأسه تصميداً: إذا لف رأسه جخرقة أو ينديل أو ثوب ما خلا العامة» وهي الصّاد. 
عن ابن الأعرابي : الصّاد: سداد القارورة. 

ا لجمهرة ۲ / ۲۷١‏ - والصّمْد من الأرض: الأرض الصلب الشديد» والجمع 
أصاد وصاد. والصَمَد: اختلفوا في تفسيره» فقالوا المصمود المقصود في الأمور من 
قوهم صمدته أي قصدته . وقال قوم: الصمد الذي لا جوف له. والأُوّل أعلى في اللْغة 
اقرف 

صحا _ الصمد: المكان المرتفع الغليظ. والمُصمد لغة في المُصمَت وهو الذي 
لا جوف له. وصمده يصمده: قصده. والصّمَّد بالتحريك السيّد. لاله بُصمد إليه فى 
الحوائج. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو المقام العالي المرتفع الصّلب الذي يعلو ولا 
يعلى عليه ويتفؤق على جميع آطرافه» سواء کان ماديا او e‏ 

وترجع إلى الأصل ما يذكر في تفسيرها: من أنه السيّد الذي قد انتهى في 
سودده» والذي يقصد إليه في الأمور والحوائج» والّذي ليس فوقه شيء» والدائم الباق 
بعد فناء ا لمخلق» والضلب الشديد الذي لا جوف خالياً له وغبرها. 

هذه القاس إا هي بالقريب وفقاسة ألورذ. 

وأمّا سداد القارورة وما يشمه: فهو مأخوذ من اللغة السريانيّةء يقول فى 
-فرهنگ تطبیق - 42 (صمدا) = سرپوش. 


۳۴۸ صمد 


ومع هذاء فلا يخلو عن مناسبة بينه وبين الأصل» فإن سداد القارورة ما يوضع 
فوقها ويستقڙ في راسا 

ل وا ل خد ا الد ا لدو ولد و یکن له فوا أخهد. 

د ای ا وار ا ا ال 

ع ات اا ا ا ا اا ا 
لغ کات و کر ا یکی ویر اا رک هی 
الدالّ على الغائب المطلق بلا وصف» وإلى هذه المرتبة يشير أمير الموخدين بقوله 
وکال اا لاص اد الات ده 

۲ - مرتبة التوصيف والتعريف المطلق» وهذه المرتبة يعار عنها بكلمة - الله - 
وهو الإسى المخاص الجامع لجميع الصفات العليا والأسماء الحسنى» ويدلٌ على المعبود 
المطلق المتحثر فيه الخلوق» وإلى هذه المرتبة يشار بقوله تعالى - اله لا إل إلا هو لَه 
0 

مرتبة توحيد الذات والوحدانية المطلقة. وهذه المرتبة إا هي بعد تصور 
الصفات الإجمالية فى مقام التعبير والتعريف» فتنفى الصفات ثانياً ليحق احق ويزهق 
الباطل المتوهُم عن مقام اهويّة. 

- -مقام الصمَديّة» وهو تعريف عن مرتبة الألوهيّة وكشف جامع عن إسم‎ ٤ 
لله » فإِنٌ الصمد هو المقام العالي الثابت المحق المرتفع عن أي جهة وفي أي وصف›‎ 
وهو العلو المطلق يعلو كل شيء» ويخضع لديه كل شيء» وهو الرفيع الدرجات في‎ 
حياة وقدرة وعلم وإرادة» فالصمد هو المتعالي في جميع ما يتصؤر عن أي وصف‎ 
وخصوصيّة وکال وجمال» فلاب أن كل موجود قاصد وه وخاضع لديه وعابد‎ 
وخاشع لوجهه.‎ 


ج ۳۳۹ 


ه -مقام ني الولادة عن شيء وولادة شيء عنه» معنی أنه لم يتکؤن عن شيء 
ولم يتکؤن عن ذاته شيء» فهو في طول حياته ازل أبديْ ليس لحياته انقطاع» وهو 
فال اه ا راق ار کن و رووا 

٦‏ -مقام نف الكفو عنه: فإنّه تعالى أحد ليس له شريك ولا نظیر ولا ند ولا 
ضدٌ» فلیس فی مقابل وجوده شىء يقابله بحياة أو قدرة أو علم أو إرادة ومَشيئة» فهو 
ال ا ا 

فهذه المراتب (نف الولادة عن شيء وولادة شيء عنه ونفي الكُفويّة) إا هي 
سو ال واا فر ا عه وى و کو 

وأا ذكر كلمة -قل: إشارة إلى أن العبد لازم له أن يسير ف هذه المراحل 
ویغافه غل انات کد روان غ حى القن 

وبذلك يصل الإنسان إلى حقّ الإبيان» ويتحصّل له حقّ المعرفة باله» وينال 
مقام معرفة النفس باليرهان اللمئ. 

فالصُمَد من الأساء ا لجسنى» وهو من يكون له مقام رفيع فوق جميع المقامات» 
يخضع له کل شيء» ويتوجه اليه گل موجود. ويحتاج إليه المجميع» وبقصد إليه في 
الحوائج. 


ی 

مصبا - الصمع : لصوق الأذنين وصغرهما وهو مصدر صمعت الا باب 
تعب» وكلّ منضٌ فهو متصمع» ومن ذلك اشتق صومعة النصارى» والجمع صَوامع 
وقلب اصمع : ذكيّ» والأضصمح ية آل أصمع» وهو جده. 

مقا - صمع: أصل واحد يدل على لطافة في الشيء وتضامٌ. قال الخليل وغيره: 


0 صح 


كل منض فهو متصمع» ومن ذلك اشتقاق الصومعة» ومن ذلك الصَمْع في الأذنينء 
يقال هو أصمع إذا كان ألصق الأذنين» ويقال قلب أصمع إذا كان لطيفاً ذكياً. 

الاشقاق ۲۷١‏ درجل اصع القلب إا كان خديد النفس »وکل شىء دت 
طرفه فهو أصمع» ومنه اشتقاق الصومعة. 

مفر - الصومعة : كل بناء متصمع الرس أي متلاصقه. 

التهذيب ۲ / ٠١‏ - الفؤاد الأصمع والرأي الأصمع: العازم الأڏكي» ورجل 
أصمع القلب: إذا كان حاد الفطنة. والصّمعاء: الشاة الأطيفة الأّذن الى لصق أذناها 
ال ن العو ا ف لاء ت ص اط غاا 

فرهنگ تطبیق - صَومَعَه: دير» بيت الرهبان» وهو من أصل حبشيّ » مسکر 
الراهب. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو ما يكون لطيفاً جتمعاً مع علوء وبهذا اللحاظ 
يطلق على القلب الذكيئ» والرأي العازم» والفؤاد الحا الفطن» ومن صغر أذنه متلاصقاً 
برا سه و الا اصق راس وبيت الراهب دة ى راسا واعل الیل إفا کان 


والصومعة كجَؤْهرة: بيت يبنيا الزهبان والعاد في خارج المعمورة أو في 
ا لجبل للتعد والتنشك فها. 

وهذه الكلمة مأخوذة من اللغة الحبشيّة» مع تناسب بينها وبين مادّتي الصمع 
والصوم. فكونها متجمعة لطيفة الرأس أو في مكان مرتفع تناسب مفهوم الصمع. 
ويتاؤها على مبفى التقوى والامساك عن اللذائد والشهوات النفساية تناب مفهوم 


س 


4 


الصوم» ففيما جهتان. 

وولا دف اله الاس بَعصَمُم ببعض همت صَوامع ويي وصلوات ومَساجد 
بُذگر قا نے الله کیا ۔ ٤۰/۲۲‏ 

الصّوامع جمع الصومعة» وهي بيت تبنى للراهب للعبادة. والبيع جمع بيعة» 
وهي كنيسة النصارى» او مطلق المعبد للهود والنصارى» والكلمة ماخوذة من 
السريانية. وصّلوات جمع صَّلاة» وهي معبد البهود» والساجد للمسلمين. والتر تيب 
بلحاظ الشرافة والعظمة فإِنْ الصومعة بيت خاص للراهب العابدء والبيعة بيت تبنى 
له لعبادة قاطبة النصارى» والصلاة كذلك وهي للود والهود دينهم بالنسبة إلى 
دين التصارى اقرب من اليحيد. 

وهذه المقامات الأربعة باعتبار ذکر الله تعالی فیا (یُذکر إسے الله) راتا 
الذكررة: ها فراقة عل سار الاك ولا سا ق مقابل الريب ورالد باسلا 
الخالفين لذكر الله تعالى. 
صم 

مصبا - صمت الأّذن صََاً من باب تعب: بطل سمعهاء ويستند الفعل إلى 
الشخص أيضا فيقال ص بص صما فال كر ص والأنى صكاء» وا لجمع َء مثل 
أحمر وحمراء وممُر. ويتعدى بالمزة فيقال أصمّه الله. وريا استعمل الرباعئّ لازماً 
على قلّة ولايستعمل الثلاني ا ولا بن للمفعول. ویسمّی شہر رجب الأصيّ 
لألّه كان لايسمع فيه حركة قتال ولا نداء مستغيث. وحجر اأص : صلب مصمت. 
وصمّت الفتنة فهي صماء: اشتدّت. وصام القارورة ونحوها: وهو ما يجعل في فمها 
سداداًء وقيل هو العفاص. والصّمي : الخالص من الشيء» وصَّمي القلب: وسطهء 


س 


4 ص 


وصمّم في الأمر: مضى فيه. والصّمّة : الأسد. تم سمي بها الشجاع» ثم الرجل» ومنه 
دُريد. واشتال الصماء: الالتحاف بالئوب من غير أن يجعل له موضع تخرج منه اليدء 
وقد مضی فی شمل . 

مقا صت : أصل يدل على تضاءٌ الشيء وزوال المخرق والس » من ذلك الصمم 
في الأذن. ويقال أصممث الرجلَ : إذا وجدته أصيٌ» والصَمّاء: الداهية» كأنّه أمر لا 
فرجة له فيه. وصام القارورة: لاله يسدٌ الفرجة. وقومحم - صمّم في الأمر: إذا مضى 
فيه راكباً رأسه: فهو من القياس» كألّه لم يسمع عَذل عاذل ولا نهي ناه» فكأً له اص . 
زاف م الت الصا وة حه اا عض ن القع ف بت اعات كه 
والصّمّان: أرض. وقال بعضهم : كل أرض إلى جنب رملة فهي صَمَّانة. والصُّمصِ : 
ازجل ,فاط 

الأفقان ۳١١‏ ال الرجل الجاع ورتا جعلود من أماءالا سد 
وأصله المضاء والتصمى» يقال صمَّم عليه: إذا حمل عليه . والصَّمْصام من هذا اشتقاقهء 
إلا أنه تقل علبهم أن يقولوا صَمَام فقالوا صمصام. وصَّمي كل شيء: خالصه. 

التهذيب ٠١١ / ٠١‏ -قال الليث: الصَمَم في الأذن: ذهاب سمعها. وفى القناة: 
اكتناز جوفها. وفي الحجر: صلابته. وف الأمر: شدّته. ويقال: أذن صَّاء» وحجر 
ص » وفتنة صَمّاء. وصمَّث حَصاة بدم - يريدون أَنٌ الدماء لا شفكت وكثرت: فلو 
وقعت حصاة على الأرض لم يُسمع ها صوت لأنْها لا تقع إلا في نجيع . 


ا و ا ق ا ا 


E صم‎ 


ومن مصاديقها - الأذن الصَمّاء. والحجر اأص والفتنة الصَمّاء وأرض صمانة. 
وشهر أصرٌ» وهكذا. والمنظور وجود صلابة وسداد في هذه الموارد في قبال مور 
تواجههاء من الصوت والتصادق والتلاق والجرث والحاربة. 

فهي لما فما من الصلابة والسداد لا تنفعل ّا يواجهها. 

وهكذا الشجاع» والرأي القاطع» والعض الموتّر» والسيف الحادء والرجل 
الغليظ» وصمام القارورة» والالتحاف الشديد. فيلاحظ فى كل منها أمران: الصلابةء 
وعدم التأثر. 

د يکون في امر مادق ومک : 

فا ماي كا في: مغل القريقين كالأعمى والأّصٌَّ والبصير والسميع - ١١‏ / 
٤‏ 

أفأنت تسمع الصّمّ أو تهدي العمي ومَن كان في ضلال - e Er‏ 

والمعنويّ كا في: ونحشرهُم يوم القيامَة على وجوههم عُمِياً وبُكماً وصُمَاً - 
۷ 7. 

a E N 

ارف الیو لم اف قا خا و اعت تاره ۷ 7 ۴ 

والأعم منها كا في ومنم من يستمعون إليك أفأنت تسمع الصّءّ ولو كانوا 
لایعقلون - /٠۱۰‏ ۲). 

إلكلا مع الوق ولا تسم الط الدعاة ةا ورا شديرين د ۸+7۷ 

ولا يخفى أن الصّمم الظاهرئ إا يظهر باختلال فى واحد من طبقات الأذن 
ومن أجزائهاء وذلك يوجب عدم انتقال أمواج الصوت بالأعصاب إلى المخٌ» وفيه 


4 صنع 
او اا 

والصمم الباطنٌ الروحاني: إا يكون بزوال الصفاء والنورانيّة عن الوح 
الافا ف هه الا و وان الات ارات 
وانقطاعه عن عالم الور وعن الله عر وجل . وهذا مثل البصير بالعين الظاهري 
وبالبصيرة الباطنيّة . 

فالصمم الظاهري إا بحصل باختلال في الأسباب الجهازية للسمع» وهذا 
بخلاف الصمم الباطن فإنّه بحصل بعلل وعوارض تظهر في الروح والنفس الإنساني» 
ف ال تات ا درك ال و اة 

ونعوذ بالله تعالى من هذا الصمم» فإنه يوجب الحروميّة عن إدراك كل نداء 
روحانيٌ وكلّ خطاب غي وكلّْ صوت إِميٌ وكلٌ دعوة إلى الله تعالى وإلى صراط 
احق والكمال -صُّ بكم عمي . 

إن شر الدوابٌ عند الله الُم البُكم الَذينَ لا يعقلون - ۸ / ۲۲. 

فإه منقطع بالقام عن مبدأً الخير والفلاح» لا ينتفع عن الخطابات الروحانية 
ا لحقّة» ولا يتوجه إلى الدعوات الإهيّة» ولا يظهر منه ما يكشف عن صلاح وخير 
ونور» فهو محجوب عقله. 


مصبا - صنعته أصنعه صَنعاًء والإسم الصّناعة. والفاعل صانع» والجمع صَنّاع» 
والصنعة عمل الصانع» والصنيعة ما اصطنعته من خير» والمَضنع: ما يُصنع لجمع الماء 
نحو البركة والصهريج» والمَصتعة لغةء والجمع مَصانع. والمُصانعة : الوّشوة. ورجل 


to صنع‎ 


صََع وصَنَع اليدين أيضاً: أي حاذق دقيق. 

مقا - صنع: أصل صحيح واحد. وهو عمل الشيء صُنعاً. وامرأة صناع» ورجل 
صَع: إذا كانا حاذقين فا يصنعانه . والتصتع : حسن السمت. والصانع : ما يُصنع من 
بر وغيرها للسّق . 

التهذیب ۲ / ۳۷ وتتخذون مصانع لعلكم تخلدون - المَصانع فی قول بعض 
المغشرين: الأبنية. وقال بعضهم: هي أحباس تتخذ للهاء» واحدها مَصنعة ومَصنع. 
قلت: وسمعت العرب تسمي اجا الماءء الأصناع والصّنوع. واحدها صنع. ويقال 
للقصور أيضاً مَصانع . صنْع الله الذي أتقن - فعلى المصدرء كأنّه قال صَتع الله ذلك 
صُنعاً. ومن قرأ صنع الله : فعلى - ذلك صنع الله . ولقصتع على عَيْي - معناه: ولقري 
برای متي يقال صنع فلان جاريته: إذا راها. وقال الليث: صَلَّع فرسه» وصَلّع 
جاريته لان تصنيع الجارية لا يكون إلا بأشياء كثيرة وعلاج. قلت+ وغير الليث 
بجيز صتع جاريته» ومنه - ولتصتّع على عَيْي » وفلان صَنيع فلان - إذا راه وأذّبه 
وخرجه. وقال الأصمعي: العرب تسمي القّرى مَصانع. وفرس مُصانع وهو الذي 
لايعطيك جميع ما عنده من السير. ويقال صانعت فلاناً: أي رافقته. وصانعت الوالي 


إذا راشیته» وصانعته إذا داهنته. 
مفر - الصّنع: إجادة الفعل» فكل صنع فعل وليس كل فعل صُنعاً ولا يُنسب 
إل حي ااك ,ادات ا فس لا الع 0 ان اتو کل ىء 
وللاجادة يقال للحاذق المُجيد صَتّع» وللحاذقة المجيدة صَناع. 
اروق ١١١ارق‏ بن العمل وال أن المع رتب العمل واكان 
على ما تقدّم عِلمٌ به وا يوصل إلى المراد منه» ولذلك قيل للنَجّار صانع» ولايقال 


Ek‏ صنع 
للتاجر صانع» لأُن النجار قد سبق علمه با یرید عمله من سرير أو باب ويالأسباب 
الى توصل إلى المراد من ذلك» والتاجر لا يعلم إذا اتر أنه بصل إلى ما ريده من 
الربح أو لا. فالعمل لايقتضي العلم با يعمل له وفي الصناعة معنى الحرفة التق 

يتكشب بها وليس ذلك في الصّنع. والصنع أيضاً مضمن با لجودة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العمل على حذاقة وعلم ودقة. وهذه القيود 
ملحوظة في جميع مشتقًاتهاء مضافاً إلى ما يختص كل صيغة من الهيئة وخصوصيّاتها. 

فالصّنع : عمل على حذاقة ودقة. والتصنيع : يدل على زيادة في دقته في العمل. 
والمصاتعة : يدل على استمرار في الصنع. 

افا کد سا و الی عا و بدت ات امقر ۹7۴۰ 

واضتع الَلْكَ بأعیننا - ۱۱١‏ / ۴۷. 

صَنْع الله الذي أتقن كل سء - ۲۷ / ۸۸. 

a TEE ET 

يراد العمل على حذاقة ودقة وعلم» وهذه الخصوصيّة جهة انتخاب المادة في 
اا 

وألقيث عَلّيك تحبّة مني ولقصتع على عَيني Te‏ 

م جت غل قر امرس واصطتطك اى ۔ ۷/۲١‏ 


والإلقاء عليه : عبارة عن الطرح والوضع عليه» كا في قوله تعالى : وألقيناعلى 


ا 4۷ 


كرسيّه جسداء فا مراد طرح ححبّة من الناس عليه» وهذه الحبة منشأها إا هو من الله 
تعالى من دون توشط اسباب وعلل اخر من جمال وكال ماديٰ» فتكون الحبوبيّة 
ا( ا اا له 

وأمّا التعبير بالصّنع دون التربية: إشارة إلى أن التربية له من جانب فرعون 
وغيره كانت تربية جسمانية» لأ روحانية. 

والمنظور من ارتقاء وجوده ونشوئه وتربيته اغا هو تيوه وبلوغه إلى مقام 
يستعد ظاهره بأن يكون مأموراً من جانبه » وأمّا التربية الروحاتية: فكانت بحول من 
الله وقوه على عیى . 

ا 

جمع مَصنع وهو سحل الصناعة كالمل أو حل صْنِعَ فيه بناء رفيع أو خزن 
لاء أو قصر مخصوص .> أو ما صَُنْع قاصداً به إدامة الحياة والعيش. 


صم : 

مقا صم : كلمة واحدة لا فرع هاء وهي الصَمَ » وكان شيئاً يتخذ من خشب 
ارا اواد فة 

مصبا -الصنم : يقال هو الوثن المتخذ من الحجارة أو المخشب ويروى عن ابن 
عاس . ويقال الصنم : المتخذ من الجواهر المعدنية التي تذوب» والوثن هو المتخذ من 
حجر أو خشب. 

التهذيب ۱۲ / ۲٠١‏ -الصّتم : معروف» والأصنام الجميع. وعن ابن الأعرابي: 
ارا ا اة ا ند لةك الات فلك ايا اة 


€۸ صنم 


لسا -الصن : يقال إِنّه معرب شمن وهو الوثن. قال ابن سيده: وهو بُنحت من 
خشب ويصاغ من فضًة ونحاس. وهو ما اتخذ إا من دون اله » وقيل: هو ما کان له 
جس أو صورة» فإن لم يكن له جس أو صورة فهو وَتّن. قال ابن عرفة: ما اتخذوه 
من آهة فكان غير صورة فهو وثن» فإذا كان له صورة فهو صن . وقيل: الوثن ما 
کان له جُتة. والصخم الصورة بلا جنّة. ومن العرب من جعل الوثن المنصوب صا 
وروي عن الحسن: لم يكن حي من أحياء العرب إلا وها صنم يعبدونها يسمونها أثنى 
بني فلان - إن تدعونَ من دونه إل إناثاًء والإناث كل شيء ليس فيه روح. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتخذ معبوداً من أي جنس وباي صورة 
كان» إلا أن الصغم يطلق على ما يتخذ معبوداً ويكون له عظمة في الظاهر أو عنواناًء 
والوثن يطلق على ما يكون صغيراً أو حقيراً» ويدلٌ على هذا المعنى ما في الاشتقاق 
0۷: 

والوّّن: الصنم الصغير» فكأنَ الأصنام الكبار» والأوثان الصّغار» واستوثنت 
ال :1 گان قا حار کار 


ويويّد هذا المعنى استعال الوثن في موارد يراد التحقیر» كا في : 

وا جرا الج مناوتان ۴١ 7۴١‏ 

إا تعبدونَ من دون اله أوثاناً و َون إفکاً - ۲۹ / ۱۷. 

وأا المخصوصيّات الأخر المذكورة: فیرڏها أن كل منها قد ذكر فى جريان 
ابراه الخلیل (ص) على سواءء کا فی : 


E صنو‎ 

وقال إا اتخذم من دون اله آوثاناً مو٤‏ بینم فى الخياة الدنیا - .٠٠/۲۹‏ 

آي يقول براه اني (ص) تخاطباً لقومه. وف : 

وتاه لأکيدَن اصنامَکم بعد أن ثولوا مُدبرین فُجَعَلَهّم جُذاذاً - ۲۱ / 0۷. 

ولا بعد أن تقول إِنٌ الصغ أعمٌ ما يُعبد ظاهراً بعبادة ظاهريّة» أو ما يُعبد 
باطناً وفي القلب بالتو جه إليه وامخضوع لديه والسلوك إليه والاعتقاد بكونه مورا في 
حياته الدنيويّة والأخرويّة ويكن أن نقول إن هذا المعنى العام هو المراد في: 

واجنبني وب أن عبد الأصنام 0/6 

وإذ قال إبراهم لأبيه آزر أتتّخذ أصناماآهة .۷٤ / ٦‏ 

فيلاتم حينئذ نسبة الأصنام نفياً أو إثباتاً إلى إبراهي (ع) وأبيه. 

ويدلٌ على الفرق المذكور أيضاً: حروف الصاد والم الدالين على الصفير 
والاستعلاء والانفتاح. واااو اا الان ع الان واسن: 

وأما القول بأنّها معرّبة من كلمة -سَمَّن: فعلى صحته: فان هذه الكلمة كا في 
E‏ اشد ٩۹‏ ب شمن: بت برست باشد. 


صنو : 

مقا - صنو : أصل صحیح يدل على تقارب بين شيئين» قرابة أو مسافة» من 
ذلك الصّنو: الشقيق. وعم الرجل صنو أبيه. وقال الخليل: يقال فلان صنو فلان: إذا 
كان أخاه وشقيقه لأمّه وأبيه. والأصل فى ذلك النخلتان تخرجان من أصل واحد» 
فكل واحدة مها على حياها صنو والجمع توان قال آبو زیدة ركيتان صتوان: 
وهما المتقاربتان حت لایكون بينه) من تقار يا حوض . 


0۰ صنو 


لابب ١١‏ ۲۳7 دروي عن الى اص عم اجل تر ابي قال 
أبو عبيد: معناه - أن اأصلهها واحد» وأصل الصّنو إا هو في التخل. وعن البّراء: في 
وان وغ صنوان : الصّنوانْ الجتمع» وغير الصّنوان المتفزق. وقال الفراء: 
الصّنوانٌ: النخلات أصلهن واحد. وقال شير: يقال فلان صنو فلان: أي أخوه» ولا 
سی ونو ی کون س آ کن قا د وران وکل و اعدا و ضاحية 
رالا :ااا وات و اخ الست ف واخ ود ر شن 
وغهر صنوان: واحد. 

صحا - صنا -إذا خرج نخلتانِ وثلاث من أصل واحد فكل واحدة منهنّ 
صنوء والاثنان صنوانٍ» وال جمع صنوان. أبو زيد: ركيتانِ صنوان إذا تقاربتا ونبعتا 


IS 
. من عين واحدة. والصْن تصغير صنو‎ 


والتحقي 

أ الأضل الواحد ق هده الاد هو كرون أشاء من جس واضل واعد 
ويراد من التجمّع والتفرق هذا المعنى . 

وة ا و طا وسن ف ما الف 

ن فاد الاأضل: الا ن من صل واد وال كان اوران م عن 
اع 

زع ها ا عل اا ر ر عق وو ی وف غو راا 
فكَأَنٌ هذا النوع من النواة واحدء وهذه الأشجار تفرع من أصل واحد ونواة واحدة. 


مالەب اك E A E Oo a N‏ 
وف الازْض قطع متجاورات وجنات من أعناب وززْع ونخيل صنوان وغير 


o\ ضهر‎ 


صِلوانِ بُشق ياء واجدٍ وْفْضّل بعضہا على عض في الأ كّل... وإن تَعْجَب فَعَجَبُ 
فوم آنا کا ابا اشا لی علق جدید ۹۳ 2:7: 

الغرض من القثيل بيان الآيات والشواهد الإهيّة (إِنٌ في ذلك لآيات) ثم نف 
الاستبعاد عن البعث. 

فإ النخلات مع كونها في قطّع من الأرض متجاورات» ومع انها تسق باء 
واحد» ومع وو و ت ن صل و د وف ضا 
قفد ومع اشتراك جي الأمجار ق الحتس الباق + إغا مر أغارا عتافة اة 
و وکیا شا من ا ار زا ضغو 

والقافر أن الضتران خر ليا عدذوف» والكدير أن كلا من هذه الأعتاب 
والزرع والنخیل صنوان وغیر صنوان (کلٌ منها صنوان). 

وأمّا تخصيص بعضهم هذا المعنى بالنخلات: فإنا هو بلحاظ ذكره في القرآن 
الجيد عقيب كلمة النخيل» فيتخيّل بأ نه مختص بالنخيل» وعلى هذا يقال باه وصف 
للنخيل؛ وأمغال هذا الاأشتباه كثرة. 

فظهر أن الصنوان غبر خصوص بالنخیل: فإنّه قد استعمل کثیراً فی غبره كا 
في الركيّتين والعينين من منبع واحد» والأخوين من والد واحد. 


وهو اع أيضاً ما ينشاً من منبع شخصيٌ واحد أو صن واحد. 


صر : 
الا ۷ ال لاا فة ا و الجل :حمر 
والمتزوًج فبهم : اأصهار المتتن. ولا يقال لأهل بيت الحتن إلا أختان» وأهل بيت المرأًة 


YoY‏ صهر 


أصهار» ومن العرب من بجعلهم كلهم أصهاراً وصهراًء والفعل المصاهرة. وغن ابن 
عباس: حرم الله من النسب سبعاء ومن الصهر سبعاً: حرمت عليكم أُمّهاتكم وبناتكم 
وأخواتكم وعياتكم وخالاتكم وبنات الأخ وبنات الأخت من النسب. ومن الصهر: 
وأثهاتكم اللات أرضعنكم وأخواتكم من الرضاعة وأمهات نسائكم وربائبكم اللات 
في حُجوركم وحَلائل أبنائكم وما نكح آباؤكم وأن تجمعوا بين الأختين . وقال الليث: 
الصهْر: إذابة الشحم» والصّهار: ما ذاب منه» وكذلك الاصهار في إذابته أو أكل 
صّهارته. والصُهير: المشوئ. 

مقا -صهر: أصلان» حدما يدل على قرب . والآخر على إِذابة شيء. فالاوّل 
-الصهر وهو القن والأصل الآخر . إذابة القىءء: يقال صهرته الشمش: كانا 


اذابته. 

تا الع هة انال الل الع فل مت ال 2 قال 
ارت م عل ااك ولا ضار جه اضهارا قال ان الكت کل من كان 
من قبل الزوج من ذوي قرابته الحارم: فهم الأحماء» ومن كان من قبل المرأة: فهم 
الأختانء ويمع الصتفين الأصهاز. وصاهرت إلهم إذا تزؤجت مثبم. 

اة ⁄ ١‏ والصر المتزوج إلى القوم» ويقال فلان صِهر بني فلانء 
زق اکر الي اهار :فهو وهو والك ا ال الذاب وا حدم ف 
ع الین ا دماغ سے كاد یف 

کات ااال 7 ۴ ی الع دو ص ا ا وت 
ال ورا حرق واه 5 و مر ضا وم الصاو 
واصہرت ق بی فلان: نكست وبالقیء: مشکت. 


Yor صهر‎ 


قع - (صبهر) = أعلنَ» صرّح» عرض لأشعة الشمس. 
(صاكّر) = سطع وضح لع. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو التقرب بتزؤج. يقال صهرت الشىء: قربته. 
والمصاهرة: التزؤج. والصهر: هو المتقرڙب بالتزؤّج وهو الختن» انه بظهر التزوّج من 
المراة 

فالأصهار على هذا تعمٌ أهل بيت الرجل والمرأة جميعاً. 

وو الل خي بن الاه برا فج با ورا د 0 .OL/‏ 

ا وار تراه ال فل اهر عا آي ا شب 
بالاتتساب بتوالد» وذا مصاهرة بالتزؤج» وبهذه الطريقة حصلت الكثرة والانتشار. 

وأا فك ها بعد احا فن هذا المعل هى البق الغا وادادة الد 
الل جد اغاة صل الك 

وأمّا مفهوم السطوع والعَرض على الشمس والاإحراق: فهو مأخوذ من اللغة 
العبريّة» كا رأيت. ومع ذلك ففيه نوع تقب وعرض على الحرارة أو الشمس» كا 
لا نی . 

يصب من قوق روو سهم الحم بطر به ماف بُطونهم والجلود - ۲۲ / .٠١‏ 

أي حرق بذلك المحمي ما في بطونهم وظواهرهم» وهذا المحم فی اثر ما یتراءعى 
منهم من الكفر باله والانقطاع عن مبدأً الرحمة. 


Ff‏ صوب 


فان الله تعالى هو مالك يوم الدين وبيده الرحمة والمغفرة والفيض والعيش الذي 
يناسب الآخرة» ومن انقطع عنه تعالی بل کان کافراً به: فکیف يتيشر له العيش 
والفلاح. 

ولا يخفى أن البواطن تحالي الأفكار والعقائد الفاسدةء كا أن الظواهر مجالي 
الأعبال غبر الصالحة فهم. 


صوب : 

مقا - صوب: صل صحیح یدل على نزول شيء واستقراره قراره» من ذلك 
الصواب في القول والفعل» كأنّه أمر نازل مستقر قراره» وهو خلاف الخطاً. ومنه 
الوب وهو ترول لطر والد ليل غلل صح هذا القاس قمعم للصراب ضؤبا. 
ويقال: الصَيّب السحاب ذو الصّوْب. والتصویب: حَدَّب في حَدور. لا يكون إلا كذا. 
فأمّا الصّيابة فالخيار من كل شيء» كانه من الصوب» وهو خالص ماء السحاب» 
فک ا م ماف 

مصبا - أصاب السهم إصابة: وصل الغرض» وفيه لغتان أخريان إحداهما - 
صابه صَوباً من باب قال. والثانية - يَصيبه صَيباً من باب باع. وصابه المطر صَوباً من 
باب قال» والمطر صَوْب تسمية بالمصدر. وأصاب الرأي فهو مُصيب. وأصاب الرجل 
الشيء: أراده» ومنه قوم أصاب الصواب فأخطاً ا لجواب» أي اراد الصواب وأصاب 
في قوله وفعله» والإسع الصّواب وهو ضد الخطاء» والصّوْب مثل الصُواب. وصابه 
أمر يضوبة وبا وأصابه إصابة: لغتان» ورمى فأصاب» وأصاب بخيته تاهاء ومته 
يقال أصاب من زوجته» كناية عن استمتاع الزوج. وأصابه الشيء: إذا أدركه. 
بالا ا رعا الخرر الاي فل واا صل مارت و قال 


Yoo صوب‎ 


الأصمعيٌ : قد جمعت على لفظها فقيل مصيبات» وإس المفعول من صابه مَصوب» 
ومن أصابه مُصاب. وجبر الله مُصابه أي مصيبته. وصَوب الشيء: جهته. وصوّبت 
ف فا ضراب وار ر که واا 

التہذیب ۱۲/ ۲۵۲ عن ابن الأعراي: صاب: إذا صاب . وصابَ إذا انصب 
ا و کله وضات ال غو اة صرب رة : ا قفص وان لس صاب 
أي قاصد. والصّواب : نقيض المخطا . والتصوّب: حَذْب في حُدور. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل ال مخطأًء أي جريان أمر على وفق 
الطبيعة والحق» كا أن الخطاً هو الانحراف والمخروج عن جريان الحقّ الصحيح» 
ويلاحظ فيه الجحدوث لا الاستمرار. 

فيقال صاب يصوب صَوباً» أي جرى على الصحة وال حق. وإذا أريد النظر إلى 
الفاعل ولوحظ جهة الصدور: فيقال أصاب يُصيب إصابةء فهو مُصيب وهي مصيبةء 
وذاك مُصاب. وإذا لوحظ جهة الوقوع والتعلق: فيقال صوّب يُصوّب تصويباً. 

رها ارياق الحم إا ق عل : ياين( ةا اساي اتن هم يرين : 
1/۲ ۰ 

فإن الجريان الصحيح فى البغي وقوعه على ما هو حقه. 

أو في قول: لا يتکلّمون إل مَن أَذِنَ لَه الحم وقال صَواباً - ۷۸ / ۳۸. 

فالقول الصائب ما يكون جارياً على بجرى الحقّ والواقعيّة. 


أو فی ابتلاء وعذاب: أن يُصيبَگُم مثل ما صاب قوم نوح - ۱۱ / ۸٩‏ . 


۳0٦‏ صوب 


مَل رج فہا صر اصابَٹ حرت قوم ظلموا - ۳ / ۱۱۷. 

التعبير بالمادة فى المورد إشارة إلى شدة العذاب ووقوعه على ما هو حقّه وف 
شان اليرة: 

أرق حوادت غير ملائة: الذيق ذا صاع هة د ٠0١/۲‏ 

وما اصابکم مِن مُصيبَة تا كسبَت أيديكم BIN‏ 

أو في حسنة وخير: ما أصابَك من حسنة فمن الله - ٤‏ / ۷۹. 

فان اصابَةُ خير اطمأنٌ به PEL‏ 

أو ف ستة: وان تضم سيه با قدمت آيدم - T/1‏ 

أو في مر مادّيّ: مَل حَبّة ربو أصابّها وابل hS‏ 

او ری ایت پر ا شن تغام ‏ 007۷ 

أو اعم منها: ما أصاب من مُصيبة في الأَرْض ولا ف انفسگم - ٥۷‏ / ۲۲. 

إن ما صب من شيء قبإذن اله تعالى وف کتاب: 

ما صاب من مُصيبة إلا بإذن الله - .١١ / ٦٤‏ 

ما أصاب مِن مُصيبة فی الأَرْض ولا في أُنفُسگم إل في تاب - ۵۷ / ۲۲. 

قل لن بُصیبنا إلا ماكب اله لا - .١١ / ٩‏ 

فان الله تعالى هو المالك الحقيق للملك. ولا يلك أحد شيئاً من الدنيا ولا من 
الآخرة شيا ركل ما ى المارات وألا رض ك ويرف فن ياء مها ها اء غار 
ال ا جل مس واو ما باد عا معان کے شاب ر ا اععار ا عدن بلک 
وحکومته وحکمه. 


Tov صوب‎ 


قل الهم مالك الملك توي الملك من تشاء وتنزع اللك عن تشاء - ٣‏ / 

٣ 
فاا كان أللك من الروك ود ال و نة اه هل فه ا هاا‎ 
يشاء كيف يشاء: فيلازم هذا المعنى ثبوت الحكومة واختيار الحكم المطلق والتقدير‎ 

زاتغاء الطلى هه مال 

إن اله حکم ما بريد - ١‏ /۱. 

والله حکم لا معقَّبَ لحه وهو ريع امساب - .٤١/ ٠۱۳‏ 

ويلازم هذه المعرفة تحقّق حالة الرضا والتسلي من العبد لله تعالى في حكومته 
وحکمه وقضائه وقدره» وفي كل ما يصيب العبد من خير أو بلاء وفيا يلاه أو 
لايلانه من الأمور التي تعلق بالكيته وحكومته. 

رض الله عنم ورّضواعَنه ذلك القوز العَظبم - ۰۵ / .٠١١۹‏ 

وأا ت فان 71 ١‏ 

فإذا شاهد السالك حقيقة هذه المعانى : حصل له الإيان الحق لله» وتحقّقت له 
اا وال هد العاف لاان وح 
عڙ وجل کا هو حقَّه. 

A N E UE E e 

ف اه تغال هو الالك المطلنء رانا خضل اللك ليره باخاته وباقاك 
الظاهريً الحدود كا وكيفاً ومَدّة ومُدّة ومن جميع المجهات» فيكون مرجع هذا الدعاء: 
هو التو جه إلى مالكيّنه المطلقة ومعلوكيّة نفسه. 


0۸ صوت 


RAM E N 
الد غار ك را ف ن اكه وه ق الوط‎ 


وهكذا حقيقة -إِنٌ للمؤمن اربع علائم -الرضا والتسلي والتفويض والتوکّل ‏ 
فإِنٌ المؤمن يشاهد نفسه مملوكاً حكوماً فقيراً من جميع الجهات» ولا حيص له إلا أن 
يكون راضياً قانعاً سلا خاضعاً لحكمه» ومع ذلك یری الله عر وجل حكماً رؤوفاً 
رحبا کرغاً رب العالمين. 

ونا الوحشة وال موف والاضطراب من جانب تقصير العبد وانحرافه عن مسير 
احق وعصيانه الربٍ الكريم العزيز وظلمه على نفسه وبا كسبت يداه وليس الله 
تعالى بظلام للعبد: 


افا وی کھت کے 0 7 


۰ 


صول : 

مقا - صوت: أصل صحيح وهو الصوت» وهو جنس لكل ما وقر في أذن 
السامع» يقال هذا صوت زيد. ورجل صَيّت: إذا كان شديد الصوت» وصائت إذا 
صاح. فأمّا قوم فانصات: فهو من ذلك أيضاًء كأنّه صُوّت فانفعل من الصوت 
وذلك إذا أجاب. والصَيْت: الذكر الحسن في الناس. 

ا اا ا کت ا ی ا 
وذلك إذا صرت بإنسان فدعاه. ویقال صات يصوت صتا فهو صائت» معناه صائح. 
ا ا ا اک ال کا فی 


صتته ق الاس؛ أي ذكره. وأضات الرجل بار جل: إذا شمر با مر لا بشهية وانضات 


وت ۳0۹ 
الزمان به انصياتاً: إذا اشتهر. 


مصبا - الصوت: جَرْس الكلام» والمجمع اصوات» وهو مذكر: وأَمّا قوله - 
سال بن سد ما حت لصوت فاا نت ذهايا إلى الصيحة وكترا ما قعل المرب 
فل لكف ا وراد ال راك عل م اجه فقرل الت العا عل 
معنى العشيّة» وهذا العشيّة على معنى العشاء. ورجل صائت إذا صاح. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو مطلق الصوت من أي جس كانء والصوت 
هو ارتعاش يحصل لجسم يوجب توّجاً في الهواء المتوشط بين ا لجس والقوة السامعةء 
فوجود الصوت يتوقف على تحقّق ارتعاش وحركة خصوصة في جسم م إيجابه 
اهةزازاً في المواء اجاور لينتقل الصوت ويحش بهء وإذا فقد واحد من هذين الأمرين 
لايوجد صوت في الخارج . 

إن تر الآأشرات لسوت الح - وا فض من وتك 7۴١‏ 4 

ولا ترفعوا أصواتكُم فوق صَوْتِ التي إن الذين يغضّون أصواتهم عند 
رَسول الله اولك الین امتح اله قلو ہم للتقوی _ ٤۹‏ / ۴. 

حدّ الصوت في مقام التكلّم هو الاعتدالء وهو المرتبة الخارجة عن حدٌ اهمس 
الوجب بان ليسم المسعم إل بالتكلت» وأن لا بكرن هر برجب التاذى» وهو 
الخارج عن مقدار الحاجة والزوم. 

ورعاية الغض والاعتدال عند التكلّم من أهمٌ الآداب والوظائف الاجتاعية 
ومن أوجب ما يلزم في مقام المصاحبة» ولا سيا إذا كانت المصاحبة مع أهل المعرفة 


۳ صور 
والفضيلة. 

م إٌِ الاصطكاك والارتعاش في ا لجس كلا کان اشد وأقوى يكون الاهتزاز 
والقؤج في المواء اجاور أسرع وأزيد وفي نتيجة هذه الاهتزازات السريعة يكون 
الصوت أرفع وأعلى. 

وظهور الصوت في الإنسان: إغا بتحقّق رور الهواء وخروجه من جهاز 
التنفس واصطكاكه بالأوتار فى القصبة. 

زاف اك اا ر اا و ص اا کف صو ات الوك 

واستفزز من استطعت منم بصّوتك - ۱۷ / .1٤‏ 

وخشعت الأصوات لوحن ّلا تسمع إلا َمْسا - .٠١٠۸ / ٠١‏ 

التكلّم في ما وراء العالم الماذي أو من هو خارج عن المادة: إا هو بالإظهار 
المتناسب به وبعالمهء فإن التكلم هو إظهار ما في الضميرء في کل عام جسبه -راجع - 


کلم. 


جور 

مقا دصرو كلات فة اة الأصول» ولس غاا الاب باب قاس 
ولا اشتقاق. وا ينقاس منه قوم صور يصوَر. إذا مال. وصّرت الثيء أصوره 
وأصّر ته : إذا أملته إليك ويجيء قياسه صر لما ضرٍب» كانه مال وسقط . فهذا هو 
N TTT‏ 
والجمع صُوّر» وهي هيئة خلقته» واله تعالى البارئ المصؤرء ويقال: رجل صَبر إذا 
كان جميل الصورة» ومن ذلك الصّوّر: جماعة النخل وهو الجائش» ومن ذلك الصُوار 


و ۱ 


وهو القطيع من البقر» والجمع صيران. ومن ذلك الصّوار صوار المسك» وقال قوم هو 
ريحه» وقال قوم هو وعاؤه. ومن ذلك قوهم جد ف رھ صَورة آي حكة. ومن 
ذلك شيء حكاه الخليل» قال عصفور صَوّار» وهو الذي إذا دعي أجاب» وهذا لا 
أحسيه عرييًاًء ويكن إن صح أن يكون من الباب الذي ذكرناه أَوّلاًء لأنه ييل إلى 
اعد و ر لاص فن ار فاه کی جرا وا کن ان کن غل 
مخ اليه ضور الل وقال الضازة أرض دات شجر: 

التهذیب ۱۲ / ۲۲۷ -أبو عبيد صرت إل الشيءَ وأصرته: إذا أملته إليك» 
ويقال صاره يصوره ويصيره: إذا أماله. قال أهل اللغة: معنى صُرهن -أيلهنٌ إليك 
واجمعهنٌ. وقال الليث: الور الميل» والرجل يَصُور عنقه إلى الشيءإذا مال نحوه بعنقه 
واللفت إصرر: وقد صَور» وعصفور صَوّار وهو الذي يجيب الداعي . قال ابو عبيد: 
الصَوْرُ: جماع النخل ولا واحد له من لفظهء وهذا كا يقال لجاعة البقر صوار. وقال 
الليث: الصوار والصوار: القطيع من البقر» والعدد أصورةء والجمع صیران. ویقال: 
صرَّعه فتجؤر وتصور إذا سقط ونفخ في الصّور: فأنكر قوم أن يكون الور قرناًء 
واَعَؤا أن الصُور جمع الصورة كا أن الصوف جمع الصوفة والثوم جمع الثومةء ورّووا 
ذلك عن أبي عبيدة. وقال الفرًاء: كل جمع سبق جمعه واحدته: فواحدته بزيادة هاء 
فيكت وذلك شل الضوف والرير والشخر والقطن رالعشي: فكل واحد مح هذه الأساء 
إسے لجمیع جتسةء فاا آفردٹث واحدته زيدت فما هاء» لأنٌ جميع هذا الباب سبق 
واحدته» وأمًا الور القرن: فهو واحد لايجوز أن يقال واحدته صورة؛ ولا تجمع 
صورة الإنسان صُوَراً لان واحدته سبقت جمعه. 


قع - (صوراه) صورة» شكل» هيئة» مثال» سما . 


FT‏ صور 


أ الآصل الاح ف غد الات هر التو يل والاالة ال جانب وسا وين 
مادة الصارورة اشتقاق وتشابه اطا زم: 

ومن ذلك الصَوّار: باعتبار أنه يتحول ويرجع إلى داعيه. 

وإلى هذا المعنى مرجع الآية الكرية: 

فُخذ أربعة من الطْيرٍ فصرهن إليك م أجعَل على كل جبل منهنٌ جزء آم 
اوک ا ا 7 ا 

ele a Naa E al DS 
صل الامالة والقطن حن دعاهن فرج اله وعدا الات والتاطف هنا‎ 
تعصيلي وإنا يتحقّق بالتربية والقرين والتعلم الاكتسابي» وأمّا بالنسبة إلى الخالق‎ 
والخلوق: فإِنٌ التعاطف والقايل بينها ذاق حضورئ» فإِنٌ الله تعالى خلق آدم على‎ 
صورته ونفخ فيه من روحه. وعلى هذا المبنى تتظاهر الحبة بينها إذا رفعت الحجب‎ 
يحنهم الله ويحمُونه . قالوا إا به وإِنًا إليه راجعون.‎ - 

وأمّا مفهوم الصورة: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة كما رأيت. 

a E 

ا ا 0 

وضو رکم فاحسن صورگم  1٤ / ٤*‏ 

فالتصوير بعد الخلق والتقدير والتكوين» وهو تعيين المخصوصيات الظاهرية 
وجهة الشكل الظاهريّ من اجس في قبال المادّة. 


صور ا 


وكا أن التكوين وخلق المادّة الأصيلة في كل شيء من الله تعالى وبقدرته 
وتدبيره وعلمه: كذلك التصوير وتعيين الجهات الظاهرية والتدبیر في الشكل واهيئة 
والنظم فما یتراءی منه. 

وبالصورة تنحصٌّل فعليّة خصوصيات المادة» ويتجلٰى ما فى مكنونهاء فلابد 
من التیام كامل وتناسب تام بينهما. 

اق رالو 78۹ 

ا لخلق مقام التقدير والبرء مقام التكوين ورفع النقائص» وبعدهما مقام 
التصوير. 

التر تيب : يراد منه الترتيب والتقدّم الذاتي لا الزماني» وكذلك يراد من الصورة: 
الصورة المنظورة المقصودة. لا مطلق الصّور المتحولة في جريان الخلق» فإِنٌ للهادّة في 
كل من تحولاتما صورة قهرأً إلى أن تنتهي إلى صورة مقصودة منظورة نهائية. 

فهذه مراتب ثلاث فی مقام التکوین» وکلها تحت تدبیر الله تعالی وبیده» ولا 
اختيار لأحد غيره» ولا شريك له في هذا المقام» يفعل ما يشاء با يشاء على مقتضى 
علمه وحكمته التامة. م يغرّل الكتاب ويقرر أحكاماً وتكاليف للعباد على مقتضى 
ذلك التكوين» ليوافق التشريع التكوينَء ويتحصّل الغرض المقصود. 


الشيء وتظهر حقیقته وشیئیتهء وبا تټایز آثاره وخواصّہء وا یت وجوده: فیکون 
هذا الاسم الشريف (المضور) ف مقام غال من الأناء احق وضو ركم فأ حصن 
صوّرکم. 

وتحسين الصورة تكميلهاء وهو أن يعطي للشيء كل ما بحتاج إليه في إدامة 


FE‏ صور 


حياته من القوى والأعضاء وا لجوارح على ماتقتضيه الحكمة» مع لحاظ جميع الشرائط 
واللوازم والحشنات: 

ثم إن هذا المفهوم (الصورة) لا خف تناسبه مع الأصل» فإِنٌ التصوير مرجعه 
إلى تحويل من حالة إلى حالة حتى ييلها إلى ما هو الملحوظ . 

وأمّا مفاهي - جماعة النخل والقطيع من البقر ومن المسك ومن شعر الناصية 
وفع قا الارت و قوع فو با خر امن فا ع وا سر هة و ول 
إلى صورة خاصّة جالبة. 

وأمّا مفهوم الصّور بعنى القرن: فالقرن هنا استعارةء فإِنٌ النفخ إا يتحقّق في 
عالم البرزخ والمتالء ولعلٌ النفخ يشبه قرناً كبيراً حيط الشرق والغرب وجميع الأكناف. 

والصُور سے جنس للصورة كالتّمر والقرة والصُوف والصوفة» وليس بججمع. 
والتعبير بإس الجنس: إشارة إلى أن النفخ كأنّه تعلق ومواجه إلى أمر واحد لاتشتّت 
فيه ولا اختلاف. 

والصّور يناسب ما في عالم البرزخ والمثال: فان موجودات ذلك العام مطهرون 
عن كثافات عالم المادّة والمجسد ولوازمه» وكأنٌ هذا العام بالنسبة إلى عالم المادة عالم 
شكل ومثال وصورة. 

وهذا ما لا ريب فيه لأحد» والنفخ أيضاً إا يقع في هذا العام وبالنسبة إلى 
موجوداتها المثالية البرزخية. 

وأَمّا آثار هذا النفخ وخصوصيات تأثيره فى ذلك العام وتبديله إلى عالم 
الحشر والنشر والبعث: فن المراحل التي يشكل علينا فهمها وإدراكها ومعرفة 
خصوصيّاتهاء لقصور في هذه المرحلة لنا. 


o صور‎ 

وله احق وله املك يوم يُنقًخ في الصّور - ٦‏ / ۷۳. 

ونُفخ فی الصُور فَجَمعناهُم معا - .٠١١ / ٠۸‏ 

يوم نفخ في الور وتحشر الجرمین يومثزٍ زُرقاً - ۲۰ / .1٩‏ 

ومن ورائهم رزخ إلى يوم يعون فإذا تفخ في الور لا أنساب بَيّم 
بو ۴ ۴ 

ووم يفخ في الور فزع مَنْ في السمواتِ ومَنْ في الأَرْض - ۲۷ / ۸۷ . 

وخ في الور فإذاهُم من الأجداثِ إلى ربّهم سلون قالوا يا و يلنامَنْ بعثنا 
سن ونا ے ۵۲7۳۹ 

وثفخ في الصورِ فصيق مَن في الّهاواتِ ومَنْ في الأزْضٍ إل من شاء اله م فخ 
فيه ُخری فإِذاهُم قیام ینظرون - ۳۹ / 1۸. 

وثفخ ني الصُور ذلك يوم الوعيد - .۲١/ ٥۰‏ 

فإذا تفخ في الور نفخة واحدة و حملت الأؤْض وال جبال فد كتا - .٠٤ / ٠۹‏ 

يوم يفخ فی الصُور فتأتون أفواجاً - ۷۸ / .٠۸‏ 

في هذا المقام بيانات: 

١‏ - النفخ: تنفيس وإلقاء ربج بالفم يوجب ارتفاعاً وعلواًء ماديا أو معنوياً 
من ذلك نفخ الروح الموجب لحياة جديدة» والنفخ في مرم (ع) الموجب لتكؤن ولد 
فيهاء والنفخ في الطير لتكؤن طبر بإذن الله . 

۲ - بالنفخ في الصور أيضاً اوو انتفاخاً وارتفاعاً فياء وأن 
تتحصل به ف الصور حياة جديدة» فلن الور هي متعلق النفخ» ولايد أن يتحصَّل 


lu‏ صوع 


الانتفاخ والارتفاع فيا لا في غيرهاء كا في: وفحت فيه من روحي » فانفخ فيه 
فیکون طَیراء فنفخنا فما من روحنا. 

۳ تدلٌ هذه الآيات الشريفة على أن نفخ الور إغا يتحقّق في عالم البرزخ 
والمثال» وقبل عالم البعث» وهو مقدّمة للتهيْو والاتتقال إلى عالم البعث» وهذا النفخ 
ینفخ روح الاستعداد الى ورود عالم البعث ويوجد شرائطه ويوجب التقڙب من 
مشاهدة مراحل الحقيقة أزيد من عالم المثال والبرزخ - فيرى المُلك لله» ويشاهد 
اجةاع الناس إليه» وحشر الجرمين إليه» والبعث بعد البرزخ» وانتفاء الأنساب» 
وحصول الفزع» وقياماً من الأجداث الحدودة» والصعقة منهم» والوعيد» وغيرها. 

٤‏ - تدل الآية - ثم نفخ فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرون: على وقوع نفخة 
ثانويّة توجب مرحلة تحقق الفعليّةء فإذا هم قيام ينظرون. 

ه - فينظر أن عالم المثال برزخ فيا بين الدنيا والبعث» وبالبعث يتبيّن الأمور 
ويتعين المراتب ويتقرر الحساب ويختتم مقام الأفراد تفصيلاً. 


جو 

مقا - صوع: صل صحيح وله بابان: أحدهما يدل على تفرق وتصدّع» 
والآ خر اء قالاول قوش تضرعو إذا تفوقرا. وقال فصوع شك إذا فشقخ» 
كذا قال المخليل. وقال أيضاً: تصوّع النبت: هاج. فأّمّا الإناء: فالصاع والصّواع» وهو 
ا شرب که وقد کین کال من انكاس صاغا. 

مصبا -الصّاع: مكيال» وصاع النِىْ (ص) الذي بالمدينة: أربعة أمداد» وذلك 
سے آرظال و کلک بالغدادی 


WY صوع‎ 


التهذیب ۳ / ۸۲ -الفراء: الصواع: ذكرء وهو الاناء الذي كان للملك يشرب 
به. والصاع ينث ويذكر. وقال سعيد: الصواع: هو المكرك الفار سي الذي يلتق طرفاه. 
وقال الحسن: الصّواع والسقاية: شيءَ واحد. وقد قیل : انه کان من وَرق کان یکال 
به» وريا شربوا به. 

صحا - ضعت الشيء فانصاع أي فرقته فتفرق» وفيه قوم يصوع الكِيِي 
أقرانه : إذا أتاهم من نواحبهم. والصاع: المطمننٌ من الأرض. والصاع: الذي يكال به 
وهو أربعة أمداد» والجمع أصوع. وإن شئت أبدلت من الواو المضمومة همزة. والصواع: 
لغة في الصاع . 

فرهنگ تطبيق : صُواع» جمعه صِيعان: جام زڙين ياسمين. 

حبشي - صوعت: جام. (٤ء۷؟).‏ 

صاع: آرامي - صاعاء: ميزان . (ھ› .)S‏ 


صاع : سرياني - صوعا: ظرف . (@› $0). 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو التفرق في قبال النظم والتجمّع» يقال: 
تصوع إذا تفڙق وهاج . 

وأا الكراع: فهذه الكلة إا هى واردة من اللغة النرياة وكانت معداولة ف 
ا ا و ا ا ا ی و ی 
الاناء. 


وقريبة منها كلمة الصاع المأ خوذة من اللغة الآرامية القريبة من السريانيةء 


۳۹۸ هرت 


وهي ما يوزن به وهو مکيال. 

لا جهزهم بجَّهازهم جَعَلّ السقاية في رَحل أخيه ثم أذن مُوذن أ ينها العيرُ 
إنكم لسارقون قالوا و اقرا علم اذا تفقدون قالرا تققد ضراع املك ١١‏ 
.Y‏ 

الضمير في - جعَل: راجع إلى يوسف النىّ (ص) سواء كان العمل يباشرة أو 
بأمره. والسقاية: ما بُسقق به وأطلق المصدر عليه للتفخ . وحكم السرقة فإنّها 
تصرف في شيء من غير حق وأخذه من دون إجازة من صاحبه» فانم ادوا پوسف 
من أبيه وتصرٌفوا فيه تصرف عدوانء ثم جعلوا أخاه بنيامين في محدودة سلطتهم. 
وصّواع الملك: هو إناء خصوص كان للملك يسقق منه» وليس بعنى المكيال» مضافاً 
إلى أن المكيال لا يناسب إضافته إلى الملك. وهو لعامل الكيل. 

ويدل عليه أيضاً: التصريج بان الجعول في الرحل هو السقاية» والمكيال لا 
اسب القرب ولاس لماك 

ولا يخن وجود مناسبة بن المادة وكلمة الصّواع والصاع: فان ف مفھو مھا 
أيضاً معن التفرق والتشقق بالإجمال» حيث إن المكيال أو الإناء بها صل التشقق 


ي 
مضا او للك زو اضر ةة ٠‏ خط ةه و كن اصرف وخا فة کر 
الصوف. وتصوف الرجل وهو صوف: كلمة مولّدة. وصاف السهم يصوف ويصيف : 


عدل. 


مقا - صوف: أصل واحد صحيح» وهو الصّوف المعروف. والباب كله يرجع 


صوف ۴4 


إليه. يقولون أخذ بصوفة قفاه» إذا أخذ بالشَعَر السائل فى تقرته. وصُوفة: قوم كانوا 
في الجاهليّة» كانوا يخدمون الكعبة» ويجيزون الحاج. وحكي عن آي عبیدة: ا 
فاا اال ر ف ا ةاعر ا ف اف خن الفا 
عدل» قھو من باب الإبدال» يقال صاف إذا مال. 

مفر- ومن أصوافها وأوبارها. والصُوف: قيل منسوب إلى أبس الصوف. وقيل 
منسوب إلى الصوفة الّذين يخدمون الكعبة لاشتغاهم بالعبادة وقيل منسوب إلى 
الا ىه فد تان اا هق لعل ماري رى ارو 
في قلّة الغناء في الغذاء. 

سا -فلان يلبس الصوف والقطن» أي ما يعمل منها. وكش صافٌ وصوفانية. 
كثير الصّوف. ويقال كان آل صوفة يجيزون الحا من عرفات» أي يفيضون مء 
وال هم أل ضوقان وال حغران :ول الضرفة سيرا الم ترا بف السك 
أو ال آهل الطفة فقيل مكان اة الصو فة ملب إحتى الفاءين واوا لضفيف 
أو إلى الصوف لذي هو لباس العبّاد وأهل الصوامع. 


ا د 0 و ما و ری جلد الهاي اشرق ال یوار 
ا 


وأمّا قوم صاف بعنى عدل: فهو من الصيف يائياً. 


اا الصوفية: فهي منسوبة الى الصّوف» وذلك لتلبس)م بالسة من 
ارف وجلوسم غل جلو د اغنام أو مترعات من صوق هذا ديدن الناسكن 


82 صوم 


الزاهدين من الأزمنة القديةء وأما إتتسابم إلى الصَمَة أو الصُوفة أو غيرها: فليس 
إلا تكلفاً فى تكلف. 

وَجَعَل لَكُم من جُلود الأنعام بوتا ... ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
اغا آل س 7 :۸ 

فالانعام تشمل مایکون له صوف کالضأن وما له شعر کالمعز وما له وبر 
E N IS‏ 


صوم : 

مقا - صوم: أصل يدل على إمساك وركود فى مكان» من ذلك صوم الصام» 
هو إمساكه عن مطعمه ومشربه وسائر ما مّنعه» ويكون الإمساك عن الكلام صوماً. 
وأمًا الركود: فيقال للقام صاثم. والصّوم: ركود الرج. والصوم: استواء الشمس 
اقات الان وكا ما ركذت عند تدوعها, ومضام القرس+ م ف 

التهذیب ۱۲ / ۲۵۹ - قال الي (ص): كل عمل ابن آدم له إلا الوم فإنه 
لي. قال أبوعبيد: والصاتم من الخيل: القاتم الساكت الذي لايطعم شيئاً. وقال الله 
تعالى إت رث لرن صَوماً - أي صَمتاً. وقال غيره: الصوم في اللخة الإمساك 
عن الشيء والترك له وقيل للصاتم صاتم لإمساكه عن المطعم والمشرب والمنكح» 
وقيل للصامت صاتّم لإمساكه عن الكلام. وقيل للفرس صائم لإمساكه عن العلف 
مع قيامه. وقال الليث: الصوم: ترك الكل وترك الكلام. والصوم: قيام بلا عمل. 
وصامتِ الرج: إذا ركدت. وصامتِ الشمس عند انتصاف النهار: إذا قامت ولم تبرح 
مكانها. وبكرة صائة: إذا قامت فلم تَذُر. 


صوم 


۳۷۱ 


aS e a فرهنگ تطبیق - صام‎ 


عڊري - = صوم. 


٠ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الإمساك عن أي شيء» أكلٍ» شرب 


وهذا هو الأصل الصحيح» وهو المراد عند الإطلاق» إلا أن تدل قرينة على 


إرادة إمساك خاص» وهو الصوم المصطلح الشرعيّ. 


ازل کا إن تدرف الان ردا فن ا ا ا د 74 
أي ااا والمجملة بعده تفسره وتقيّده بالكلام. 

والثاني كا في: من ت جد قصيام تَلاثة أيّام ذلك كقارةأانگم - ۵ / ۸٩‏ . 
ال لگ ل الکیام الر فت إل انگ ٩۸۷7/۲‏ 

یا کد ا ہر ن ا د 7 7 

فيراد منها الصوم الشرعيّ. 

وما حتمل بل يقوى فى النظر إرادة المعنى الأصيل العامٌّ: في الآية الكرية: 
ا ان و الاك وا اتن وا كا كعات وان وا قات 


۷Y‏ چ 
والصائين والصضاعات _- .To/ YY‏ 

فان المناسب إرادة مطلق الإمساك عن كل ما يسدٌ سبيل الله ونع عن السلوك 
إليه» وهو الذي يكشف عن إخلاص النيّة والتصمم القاطع . 

ولا يخ أن الآية الكرية في مقام بيان مراحل السلوك إلى الله تعالی بالتر تیب 
اأذي ذكر فيهاء ولتفصيلها مقام آخر إنشاء الله. 

ويدلٌ على عموم المعنى في المورد: الآية الكرية: 

چیک الشیا کا کی غل الیو ین یلک لک رق ۱۸۳7۲ 

فإن التقوى قريبة من اللإمساك وهي من نتائج الصوم» فالصوم تقوىً خصوصة . 

والفرق بين الصوم والصّيام: أن الصيام بقتضى لفظه والمدّ فيه يدل على امتداد 
في ايام الصوم» جخلاف الصوم فإِلّه مطلق ولا قيد فيد. 


صیح : 
مصبا - صاح بالشيء يصيح به صَيحة وصياحاً: صرخ. وصاحت الشجرة: 
طالت. وانصاح الثوب: تصدّع. والصّيحاني: تمر معروف بالمدينة. 


مقا - صيح: أصل صحيح وهو الصوت العالي» منه الصياح» والواحدة منه 
صيحة» يقال: لقيت فلاناً قبل كل صيح ونفر» فالصّيح : الصياح. والنفر : التفرّق. وا 
يستعار من هذا قوههم - صاحت الشجرة وصاح البت» إذا طال» كانه لا طال 
وارتفع جُعل طوله كالصّياح الذي يدل على الصائح. وأمّا التصيّح: وهو تشفَق 
ا خشب» فالأصل فيه الواو» وهو التصّح. 


VY صح‎ 

التهذيب ه٠‏ / ٠١١‏ قال الليث: والصياح: صوت كل شىءإذا اشتدً . والصيحة: 

العذاب» فأحَدَمّيُم الصَيْحَة _ يعنى به العذاب» وصَّيحة الغارة: إذا فاجأتهم المخيل 
المُغيرة. والصائحة: صيحة المناحة. ويقال: صيحَ في آل فلان» إذا هلكوا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الصوت المرتفع الشديد. وناسبة هذه 
الشدّة تطلق على العذاب» فإِنٌ الصوت إذا علا وخرج عن حدٌ الاعتدال يوجب زحمة 
وعذاباً. ومناسبة الارتفاع تطلق على نبات طالء فكأنه يصيح ويعرف نفسه 
بتظاهره. 

WI EES 

فأخذتهم الصيحة مُشرقين - ٠١‏ / ۷۳. 

إا أرسلنا علہم صَيحة واحدة فکانوا هشم الحتظر - .۳١ / ۵٥٤‏ 

يقال إِنٌ سرعة سير الصوت فى المواء قريبة من ۷۲١‏ ميلاً في الساعة» وأعلى 
صوت تستطيع أذن الإنسان أن تسمعه: هو مايكون الاهتزاز والذبذبة فيد ۲٠٠٠٠/‏ 
مرتبة فى الثانية» وتسمى الموجات الأشدّ من هذه بالموجات فوق الصوتية» وهي 
ا لحار جة عن خذره كل اسان 

فعقلب اة سيد ال العذاب واللقمة ويشبه هذا حركة اطواء قاذا 
ا ع اها ع رعا عا خا 


والصيحة إا توجد باصطكاك أو بانشقاق في أرض أو جوؤ. 


V4‏ صد 


مضا فاد ا جل الطر وغوه بيده عدا :قالط قد واا جل فاد 
وصيّاد. قال ابن الأعرابي: يقال: صاد يَصاد وبات يَبات وعاف يَعاف وخال الغيث 
يخاله» لغة في يفعل بالكسر في الكل . ويسمى ما يصاد صيداًء إمّا قعل بعنى مفعول 
وإِمّا تسمية بالمصدر, والجمع صيود. واصطاده مثل صاده. 

ااب ١۴١ 7١‏ عاد اا دد يوحت فا :ا 
صدته له» كقولك بغيته حاجة» أي بغيتها له. قال الليث: مصيدة: ا EE‏ 
والعرب تقول: خرجنا نصيد بيض العام وتصيد الكماة. واصطاد بصطاد فهو مُصطادء 
والحصيد أيضاً. وخرج فلان يتصيّد الوحش أي يطلب صيدها. ابن السكيت: الصاد 
والطيد والطيد: دا بصيب الأيل ف رؤوسها فسيل من أنوقها مفل الزيد وتسمو 
عند ذلك برؤوسما. وقال الليث: الصَيّد: مصدر الأصيّد» وله معنيان» يقال مَلِك 
أضيدة لا يلت ميا وخالا. والأصيد ضا من لا سطع الالفات إل الاس من 
اوه 

مقا - صید: أصل صحیح دل على معن واحد» وهو ركوب الشيء ا 
وة غر مفو اومن داه اليد وهو وكين ال فاو اط امك 
قال اهل اللغة: الأصيّد: المَلك» وجمعه الصيد قالوا وسمي للاك فة القاك ومن 
الناس مَّن يكون أصيد خلقة» واشتقاق الصيد من هذاء وذلك أنه يڙ مَراً لا يُعرج» 
فاذا أخذ قيل قد صيدء فاشتق ذلك من إسهء کا يقال رأست الرجل» إذا ضريت 
انوطع اذا ربت بطد كذلك اذا وفعت اليد فا ذد قلت دته وا 
ل غل تافام ول ان المح ا اة س الساءة ال 


الخلق» وسميت بذلك لقلّة التفاتما. 
مفر - الصّيْد: مصدر صادء وهو تناول ما بُظقّر به تما كان بمتنعاًء وفي الشرع 
تناول الحيوانات الممتنعة ما لم يكن ملوكاء والمتناول منه ما کان حلالاًء وقد یسمّی 
عبري» آرامي 5 (صود). 


سریان کد ارا کے ف 


ا عل الوخد ف ك ااه قن كى اة اة رة 
صوص ا کاو اما عن ااه 

Ea EE E 

وأمّا مفهوم - حالة في الرأس توجب عدم التفات إلى يين وشمال: فإّها بمناسبة 
حالة مراقبة للصائد» فاه یراقب حرکاته ویديم سکونه إلى أن يصيد مطلوبه. وهذه 
الحالة في الرأس سواء كانت من مرض أو غيره. 

م إن للضيد في اللإسلام شرائط : منها أن لايكون التصيد علوكاً لشخص 
اغ ر قرغا وها أن ل بكرن الاق عاك رم علد ااضد فيا اهران 
ومنها أن لايكون الصيد في حيط يحرم فيه الصيد كا إذا وقع في الحرَم. 


E 


حل لَكُم صَيدٌ البخر وَطعامُه ماعا لَكُم وللسَيّارَة حرم عَلَيكُم صَْدَ ال 


۳۷٦‏ ص 
مادشتم خُرْماً A/D‏ 


O O EE ROE E 
اا ية أا لا شترا انتید ر آم خم وتن فة و فا فا مل ا‎ 
.٠٠١ / ٠ - قتل من النعم‎ 

أحلّت لَكُم تهيمة الأنعام إل ما يُتلى عَلَيكُم غير حلي اليد وأنم خُرُم... وإذا 
حلم فاصطادوا AO‏ 

ساد عن هذه الات الك عة امزر: 

آي صد ار وده صدا واكلا للل القن 

- حرمة صيد الب ومصيده للمحرم صيداً وأكلاً. 

۳لا فرق في الاصطياد بین کونه بید أو بسلاح ووسيلة. 

٤‏ - لا فرق في الحرمة بين مقدّمات الاصطياد من جهة كونها مقدّمة للحرام 
كاهداية إليه والتجهيز» أو موْحُراته إلى أن ينتهي إلى الأكل كالأخذ والحبس والقتل 
والطبخ والأكل. 

وأمًا التعبير بالصيد: إشارة إلى أن ا حرم هو الاصطياد وما به وله بجصل 
الإتطاة كل الاك رقا اخسن سن الي اص و 0 هل 
الاصطياد. 

والتعبير بالاصطياد: فان الافتعال يدل على اختيار الصيد. 

ولا يخن أن حلَيّة الصيد وحرمته إا هي باعتبار الأكل منهء وبهذا اللحاظ 
يكون النظر فيه إلى الهيمة الحللةء وأا سائر الحيوانات الوحشية وغيرها ما جرم 
أكله: فخارج عنًا نحن فيه. 


VV صير‎ 


وهذا كا في: أجلت لَكُم بهيمة الأنعام » قان المراد من إحلاها أكلها والتنعم 
بهاء فإِنٌ الغرض المطلوب منها هو الأكل. 


صر : 


مقا - صير: أصل صحيح يدل على معنى واحد وهو المال والمرجع» من ذلك 
صار يصير صَيراً وصيرورة» ويقال أنا على صير أمره» أي إشراف من قضائه وذلك 
هو الذي يُصار إليه. والصّير: كالحظائر يتخذ للبقرء والواحدة صيرة» وسميت بذلك 
لأنها تصير إليه. وصَيّور الأمر: آخره» وسمّي بذلك لأنّه يُصار إليه. ويقال لا رأي 
لفلان ولا صَيّور» أي لا شيء يصير إليه من حَزم ولا غيره. وتصيّر فلان أباه إذا تزع 


إليه ف الشبه» وسمُى كذا كانه صار إلى أبيه. 


مصبا - صار زيد غنيّاً صيرورة: إنتقل إلى حالة الغنى بعد أن لم يكن عليما. 
وصار العصير خمراً: كذلك. وصار الأمر إلى كذا: رجع إليه» وإليه مصيره: أي مرجعه 
وال و ضار روصو ٠‏ حه واو غار ال الوا دة رةو واا 


N 


التهذیب ۱۲ / ۲۳۰ -روي عن النىّ (ص): من اطّلع من صير باب فقد دمّر. 
والصّير: الشق. الصّيرة: الحظيرة للغن » وجمعها صِيّر. ويقال أنا على صبرٍ أمر أي 
غل ف ول ال و ا رو وا وو ا ا ار 


وصارة الجبل: رأسه. وهذا صَبر فلان: أي قبره. 


TVA‏ صير 


أن الأصل الزاحد ف هذه الماذةة هى التحول إلى حالة انوبة معا رة طولا: 
کا ا اة الصوو وا کات عل ل و ا ال جا ا مف 

وكلّ من مفاهي الصّبر والصَيّور: يلاحظ فيه هذا الأصل» فان القبر يتحول 
الد اسان تا في طول حياته. والحظيرة: يتحول إلها الغنم أو البقر إذا اراد 
الاستراحة. فهي المرجع له. والصارة: أعلى الجبل الذي ينتهىإليه في الصعود. والصّير 
معنى صغار الشمك أو جعنى الشقّ: فان صغار الشمك يتوجه إلها ويرجع إلى صيدها 
الكبار من الحيتان» وشقّ الباب يتوجّه ويل إليه من يقصد الاطلاع. 

م إِنّ للانسان في حياته مسيرين: سيراً إلى الله المتعال» وسيراً إلى نفسه» فإِنٌ 
من سلك متوجهاً إلى اله تعالى وعاملاً فى سبيل الله وله وقاصداً تحصيل الروحانية 
والنورانيةء بالتهذيب والتزكية والتحلية والاطاعة والاغال الصالحة والإخلاص: فهو 
يسار إلى له الاھن: 

ومن سلك متوجّهاً إلى نفسه وقاصداً تحصیل تایله ورضاه وشهواته ومتوغَلاً 
في الحياة النياء بتأمين العام المادَيّ وإيتاء ما يشتهيه البدن وقواه وإدامة البرناع 
الدنيوئ: فهو في مسيره هذا يسير إلى جانب النفس والشيطان. 

فمصير الإنسان وتحؤله في طول حياته: إمّا إلى الله وإلى عام الروح والنور 
والحق : 

ویحدرگم اله نفسه وال اله المصیر - ۲۸/۳. 


ق و س - .\A/ o‏ 


صير ۳⁄۹ 

ربنا ليك تر كنا وإليك بنا وإليك المضير - .٤ / ٠٠‏ 

وإمّا إلى البدن والدنيا والشيطان: 

لآ س ا را مُعجزين في الأرض ومأواهم الار وبئس المصير - 
.OV/ E‏ 

ل را اا عم لاان ے2 

فأمتعه للا اضطره إلى عَذاب التار وبشس المصیر - ۲ / .٠١١‏ 

قشب آه كلهم ولع وعد م جه وسات فصا - ٤۸‏ /1. 

وقد يراد من - الصيرورة إلى اله: المصير القهريّ والسير العموميّ والرجوع 
المؤمن والكافر: 

ا ی و سے 25١‏ 

زف قلت الا رات والا دض وال اھ ال 4۴764 

نا أعمالنا ولَكُم أعمالكم لا حجَّة يننا وبيتكم الله يجمع بيننا وإليه اللصير - 
0/۲ 

ولايخق أن هذا المصير إا هو بعد إنقضاء عالم الدنيا والمادةء وبعد انتهاء 
الملسيرين السابقين» فيسار الصاح والطاح إلى قضائه وحكمهء وهذا بخلاف المسيرين. 
فإنّها إا بتحققان في طول الحياة الدنيا: 


من اثبع رضوان الله كَمَّن باء بسخط من الله ومأواه جَهَنم ويش المصير 5 
1/7۳ 


u‏ صوصن 


الملك يومئزٍ له يحكم ينهم - ۲۲ /01. 

وإذا كان السير القهريٌ العمومي في الآخرة إلى الله تعالى وإلى قضائه» فمن كان 
سيره الاختيارئ في الدنيا أيضاً إلى الله : فيصدق في حقّه أن مسيره ظاهراً وباطناً 
وبالاختيار وبالاضطرار إلى الله المتعال. 

وعلى هذا فيصح أن براد من المصير فى المسير إلى الله : مطلق الصيرورة اختيارياً 
أو اضطراريًاًء أو المعنى الثالث القهرئ العام 

وعلى أي حال فللعاقل أن يتأمّل فى تحوّل حالته وفيا يات عليه فا بعد يومه» 
رن را ا یره 


ولا شك أن الإنسان يتحول ويصير إِمّا إلى رحمة وسعة أو إلى عذاب. 


صیص : 

ااب 67 اها ن الا امن الا عل ماك فال 
الزجًاج: الصياص: كل ما يتنع به وهي الحصون» وقيل القصور لا يتحصْن ا. 
والكياصي: رون البقر والظّباء» وكلّ فزن صيصة» لأ ذوات القرون يقحصّن بها 
وصيصة اليك شوكته لأنّه حصن بها أيضاً. 

ات مف ا ا اعات لن ق ااا زح 
ومنه صيصية الديك ا فی رٍجله. وصَياصي البقر: قرونهاء وريا تركب في الرماح 
الاق والصّياصي : الحصون» وکل شيء امتنع به وتحَصّن به فهو صيصة› 
ومنه قيل للحصون الصّياصي . 


صيص ۳۸۱ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادة: هو ما به يتحصّل الحافظة بالدفاع عا يضرّه. 
فيلاحظ فما قيدان: الحافظة والدفاع. 

فيقال للراعي الحسن القيام على ماله : صِيصَة» باعتبار حفظه لماله ودفاعه 
عنه. وهكذا فى الشوكة والقرن والحصن. 

وقريب منها لفظ الصوص واويًاً چعنی البخيل الممسك» فإنه بهذه الصفة بحفظ 
ماله ويدفع عن سوء القصد بهء إلا أن الصیص ياتا دل على سکون وتفبت أقوی في 

وال ا ظاهروهم من آهل الكتاب من صياصهم وقذف في لويم 
الٴعب - .۲١ / ٣۳۳‏ 

إشارة إلى بني فُريظة الساكنين في أراضي قريبة من المدينة هم حصون فبها. 

وبنو قَرَبْظة من الود عاهدوا قريشاً وعَطفان على حاربة المسلمين» وخرجت 
قريش وغطفان ومن تبعهم من القبائل» ونزلوا قريباً من المدينة» ولما مع رسول الله 
(ضا بذاك خرب ادق عل دوقم هده الفررة با مدق والاجزاب: 

وبعد انهزام الأحزاب وذلك في سنة خمس»أ توا حصون بني قريظة وحاصروهم» 
إل ان قل من قر بپ سن سياد رجال. 

والتعبير بالصياصى : إشارة إلى أن تلك الحصون كانت محافظة هم ومدافعة عن 
أعدائهمء وکانت حصوناً محكمة» ومع ذلك لم تنفعهم ولم قنعهم - وظتواأ م مانعتهم 


ھ ل 
حصونهم من الله . 


AY‏ صيف 


مصبا - الصيف وجمعه صيوف» ويسمى المطر الذي يأتي فيه الصيف أيضاً 
ويوم صائف وليلة صائفة» والمصيف: الصيف» والجمع الصائف. وعاملته مصاءفة 
من الصيف» مثل مشاهرة من الشهر. وصاف القوءٌ: أقاموا صيفهم» وأصافوا: دخلوا 
في الصيف. وصيّفني : كفاني لصيني. وصاف الهم صَيفاً وصَوْفاً من بابي باع وقال: 
عدل. ۰ 

مقا -صيف: أصلان» أحدهما يدل على زمان. والآخر يدل على ميل وعدول. 
فالأؤل - الصيف وهو الزمان بعد الربيع الآخر. والصَيْيون: أولاد الرجل بعد كبره» 
ووَلّد فلان صيفيّون. وأمّا الآخر - فصاف عن الشيء: إذا عدل عنه» وصاف الهم 
عن المدف يصيف صَيفاً: إذا مال. 

ضحا اليف واحد فصول السنة قبل القيظ يقال ضيف صائف: وهو 
توکید له كا يقال ليل لائل. والصيف أيضاً: المطر الذي يجيء في الصيف . والحصيف: 
المعؤج من مجاري الماء وأصله من صاف أي عدل» كا لضيق من ضاق. ويوم صائف: 
أي حار» وليلة صائفةء ورنًا قالوا يوم صاف بعنى صائف. وعاملت الرجل مصايفة 
أي ايام الصّيف. وصاف بالمكان أي اقام به الصيف» واصطاف متثله» والموضع 
مصيف ومُصطاف. وصِفنا: أي أصابنا مطر الصّيف» وهو فعلناء مثل خُرفنا وربعنا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو تحوٌل شيء وتبدله من جريان إلى جريان 
وخط اخر. 


AY صيف‎ 


والفرق بينها وبين الصّور والصّير والتحؤل: أن الصور هو إمالة وتحؤل إلى 
جانب عَرْضاً. والصير هو التحول إلى حالة ثانويّة متأخُرة طولاً. والتحؤّل مطلق 
تحول من حالة إلى حالة. ويلاحظ في الصيف تحول من خط إلى خط آخر بتبل في 
أصل الجريان. 

وهذا کا في تبڈّل جريان الربيع في لطافة الهواء واعتدال الج واخضرار 
النباتات إلى شدّة الحرارة وتبدل الاخضرار. وكا في تبدل تلك الحرارة إلى هواء 
معتدل بنزول المطرء فكأنٌ الصيف قد تبدل إلى زمان مطر وهواء بارد. وکا في تبڈل 
مسير الماء ومجراه واعوجاجه عن مجراه الأصلي. وكا فى انحراف السهم عن مجراه 
وخروجه عنه. 


إیلافهم رحلَّةَ الشتاءِ والصّیف - .۲/٠۰٦‏ 


يؤر الصيف فإِلّه إا يتحقق بتحؤل من الشتاء» والربيع والخريف لا يتوج 
إلا ف الت ولا س ف المناطن الحارة وجريرة الفرب» فكا ته لا واسطة بيغا : 


وهنا تم الجلد السادس. ويتلوه الحلّد الشابع بتوفيقه وتأييده وعونه. وذلك في 
۵ هه ببلدة قم المشرّفة. 

الهم وفقنى في إتام سائر مجلّدات هذا الكتاب الشريف» بلطفك وبعون منك 
ولا حول ولا قوة إل بك وأنا الأحقر المحجوب الفقير حسن المصطفوي. 


A4 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


الكتب المنقولة عنها ف هذا الكتاب 


اسا = اساس البلاغة, لار خغری» طبع صر ١٩۹١م‏ 

الاشتقاق لابن ذرید محمد بن المحسن» طبع مصر» ۱۳۷۸ ه . 

أصول علم اهيئة لفان ديك» طبع بیروت» ۱۸۷٤‏ م. 

البداية والنهاية لابن کثیر» فی التارجخ» ٠۰‏ بحلدات» طبع مصر» ٠۳١۸‏ ه . 
تارۓ ابن خُلکان» رقيات الأعیان. جلدان» یران ١۳۸۶‏ د. 

تاربخ أبي الفداءء المختصر فی اخبار البشر» بجلّدان» طبع مصر» ١۳۲٠د‏ . 
التكوين من التوراة» عربي» طبع بريطانيا. 

التنبیه والاشراف للمسعوديٰ» طبع مصر» ۱۳۵۷ هھ . 

تاریخ ابن الوردي» بحلّدان» طبع مصر» ۱۲۸۵ھ . 

التهذيب في اللغة للأزهريء ٥‏ لدا طبع مصر» a‏ 

الجاربردي د شرح الشافية: لابن الحاجب» طبع إيران» ١۷١١د‏ . 
المجمهرة فى اللغة لابن دريدء ٤‏ بجحلّدات» طبع در اد ۳٤٤‏ که 
دائرة المعارف الإسلامية طبع مصر» ٠١‏ بحلداً. 

سفر المخروج من التوراة» عربي» طبع بريطانيا. 

الصافي = تفسیر الصاف للفیض» طبع طهران» ١٤١۳٠د‏ . 

صحاح اللْغة للجوهريّ» طبع إیران» ۲۷۰٠د‏ . 
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فرهنگ تطبيق في اللغات» بجلدان» طبع طهرانء ۸م 

الفروق اللغوية للعسکرئ» طبع مصر» ٠۳١۳‏ د . 

القَضل في التحَل لابن حزم» فی مجلّدین» طبع مصر» ٠۳٤١‏ د . 
الفهرست لابن الندیم» طبع مصر» ۱۳١۸‏ هھ . 

قاموس الأعلام للسامي» بالتركية» ٦‏ بجلدات» طبع إسلامبول» ٠۳۰١‏ ه . 
قع = قاموس عبريٰ - عربي» لقو جمان» طبع ۱۹۷۰ م. 

قاموس کتاب مقدّس لمستر هاکس» بالفارسيّة» طبع بیروت» ۱۹۲۸م 
الکامل فی التاریخ لابن ایر المجزري» ۱۲ بلدا طبع مصر» ٠۳١۳‏ ده . 
کتاب الأفعال لابن قطاع» ۳ مجلّدات» طبع حیدر آباد ۰٣۱۳ھ‏ . 

لسا = لسان العرب لابن منظور» ٠۵١‏ بلدا طبع بیروت» ۱۳۷١‏ هھ . 
لت فرس آسدي» بالفارسية: طبع إیران» ١۴۳٠د‏ . 

المروج = مروج الذهب للمسعودي» تجلّدان» طبع مصر» ٠۳١١‏ د . 
مصبا = مصباح اللْغة للفټومیٌ» طبع مصر» ۳١۳٠د‏ . 

المعارف لابن قتيبة» بتحقيق من ثروت عكاشة» طبع مصر» ٠۹١۰‏ م. 
المعرب من الكلام الأعجميٌ للجوالیق» طبع مصر» ۱١۳٠د‏ . 

معجم البلدان لياقوت المحمويٰ» ٥‏ بجلّدات» طبع بيروت» ۱۹۵۷ م. 
مفر = المفردات للراغب الإصبهاني» طبع مصر» ٠۲۳١‏ ده . 

مقا = مقاییس اللْغة لابن فارس» ٦‏ بحلدات» طبع مصر» ۳۹۰٠د‏ . 


الملل والنحل للشهرستاني» ۳ بجلدات» طبع مصر» ۱۳۹۸ ه . 
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الملوك الأوّلء من العهد القديم» طبع بريطانيا. 
النجوم لير وروسو» ترجمة صقاري» طبع طهرانء ۸ھ . ش. 
نهاية الأرب للقلقشندي» طبع بغداد» ۱۳۷۸ ه . 


وأمّا المراجع في التأليف: فأكثر كتب الأدب والتاريج. 


فهرس موضوعات مهمة FAV‏ 


فهرس موضوعات مهمّة 
المطالب الكلات 
مقامات في الحضور E‏ 
التو حيد O‏ 
التو حيد N E O O o‏ 


دا الا شطن 
عرض الاأّمانة O O O‏ 
مرا الو A oo‏ 
مراتب الحرارة TS‏ 
مراتب الحدود E E E‏ 
اوراس O O‏ 
أقسام البدن o‏ 
صفة الحياة E‏ 
الأخضار والفدرة N O‏ 
الحان والفویش SS‏ 


E ees SRR SRR الآخرة دار فعلثة‎ 
a الحاكمية لله‎ 
OE NE 
yy حقيقة مالکیته تعالى‎ 


الفخ في الصور ....... صور 


في الاشتقاق والأدب 
الصيغة الكلمة 
صيغة المصدر الميميّ E O‏ 
التفاعل o‏ 
التفغل E‏ 
الافتعال E‏ 
المفاعلة yy‏ 
الأفعال E O O‏ 
التفعيل EC Sl E OC‏ 
فعَله O‏ 
فعال GA O‏ 
َل r‏ 
ول RES RE sR SS‏ 
قعل Ey‏ 
لان o‏ 
عمل الأفعال الناقصة O O O‏ 
رفع المخبر في إِنٌ N O‏ 


راجع فهرس الحلّد الأَول» ص .٤٠٤‏ 


هو تعالی 
نه وتوفيقه وتا سيد 
يتلوه الجزء الشابع وأوّله 
حرف الضاد 


